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Sarrera

Liburu honen sorrera eskutik helduta dator aurten euskal pentsamenduaren inguruan
garrantzitsua eta berritzailea izan den beste proiektu batekin, 2012-2013 ikasturtean
abian jarri berri den «Euskal Herriko Pentsamendu Kritikoa XX. eta XXI. mendeetan»
graduondokoarekin alegia. Graduondoko hori, esku artean dugun gida hau bezala,
euskal eremu akademikoan antzematen dugun hutsune bat betetzeko helburuarekin
sortu da.

Euskal pentsamenduaren inguruko irizpiderik ezak, sistematizazio- eta
transmisio-lanik ez egoteak, pentsamendu eta pentsalari arrotzen lanak bakarrik
ikasi eta lantzea dakarkigu. Gureak, bertakoak, ezagutu gabe eta ahanzturan galtzen
direlarik. Euskal pentsalaririk inoiz izan ez delako irudi okerra zabaltzen da eta
pentsamendua beti herri txiki batentzat inportatu beharreko zerbait dela ulertarazi.
Baina hori errealitatearen desitxuraketa interesatu bat baino ez da.

Liburu honek, umil eta muga guztiekin bada ere, aipatu hutsune hori neurri
apal batean betetzen hasi nahiko luke. Euskal Herriko pentsamenduaren azterketa eta
eraikuntzan ezinbestekoa suertatzen da edozeinentzat eskuragarri eta ulergarri izango
den idatzizko materiala produzitzea. Liburua gida gisa planteatu da, gai bakoitzean
sakontzerik izan ez arren, gaira lehen hurrerapen bat egitea nahi duen irakurle
ororentzat. Dibulgazio-material moduan pentsatua dago, euskal pentsamenduan
lehen murgilketa bat egin nahi duenarentzat.

Gida izena darama testu-bilduma honek bere azalean. Egia da euskal
pentsamenduaren uretan barrena irakurlea gidatzeko asmoa duela, baina kontuan izan
behar dugu hemen bildu diren testuek ez dutela inolaz ere euskal pentsamendurako
hurbilketa iraungitzen. Amaigabe dagoen testua da, etengabeko eraikuntza-
prozesuan dagoena, etengabe eraikitzen ari garen eta zaren, zu irakurle, euskal
pentsamendua bezala. Liburua atalez atal osatua izateak norberaren esku uzten du
liburuan jarraian zein atalka irakurtzeko aukera, gure pentsamenduaren ezagutza
norberaren interesetatik gertuago jarriz.

Ez dezala, beraz, inork espero hemengoan euskal pentsamendua bere osotasun
eta koherentzia absolutudun batasunean aurkituko duenik, euskal pentsamendua
zer den, non hasten den eta non amaitzen den esango dionik, etengabeko prozesuan
dagoen zerbaiten aurrean baikaude. Prozesu horretan irakurleak izan behar du
sortzaile, gaien eta garaien arteko zubi-egile; irakurlearen begiradak emango dio
testu sorta honi, bere potentzialtasuna ageri dezan, behar duen markoa. Zer esanik
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ez, aipatu dugun eraikuntza-prozesu horretan begirada asko behar ditugu, zenbat eta
gehiago izan, hobe.

Euskal pentsamenduari buruz euskaraz irakurri nahi duenak ezer gutxi
aurkitzen duela ikusita, unibertsitateko ikasleak eta gaian interesa duten ez adituak
izan ditugu gogoan liburu hau idazteko. Euskal pentsamenduranzko hurbilketa hori
diziplinartekotasunetik landu da. Pentsamendua jakintza-esparru desberdinetatik
aurkeztea ezinbestekoa izan da landu gabeko alorren aberastasunari erantzuteko.
Horretarako, testuak idazteko aukeratutako pertsonak filosofia, historia, literatura,
antropologia eta soziologiatik datoz, bildumari gure aburuz aberastasuna eskaintzen
dion heterogeneotasuna bilatuz.

Liburua bi zati nagusitan banatu dugu nahiz eta zati horien arteko harreman
kronologikoa erabatekoa ez izan. Lehen zatiak, hainbat euskal pentsalariren lanak
eta gogoetak aurkezteaz gain, euskal identitateaz hausnartzeko eta identitate
horren ibilbidea esparru desberdinetatik begiratuta ezagutzeko aukera ematen
du. Bigarrenak, berriz, etorkizunari begira, egun hizpide diren lau gairen bueltan
gogoetara gonbidatuz, «Haize berriak» atala dakar.

Amaitzeko, euskal pentsamenduan lehen murgilketa egin nahi duenarentzat
material egokia delakoan gaude, eta gure herrian izan diren eta diren eztabaida eta
gogoetak gure herria eta garen hori ezagutzeak laguntzen digula ziur izanik. Guk
bezainbeste gozatuko duzula espero dugu.
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1. XVI. mendetik XX. mendera: apologistak

eta subjektu euskalduna

Joseba Gabilondo, MSU

1.1. ERDI AROA ETA EUSKAL DIFERENTZIA

Egun oraindik euskal nazioa asmakizun edota errealitate historiko den eztabaidatzen
den garai hauetan, betiere euskal historia errepasatzen da, datuak alde batera edota
bestera makurraraziz'. Alabaina, eztabaidaren beraren historia ez da egiten eta, beraz,
eztabaidaren genealogia bat egin gabe, eztabaidak aurrera segitzen du, itsu-itsuan,
aurrekoak berriro ere errepikatuz. Izan ere, bere sorreran, euskal nazioaren historia
eta eztabaida gauza bera dira, momentu berean sortzen dira: Erdi Aro Berantiarrean.
Momentu hori ulertu gabe, eta harrezkero momentu horrek sortuko dituen eztabaida
eta segizioak kontsideratu gabe, ez dago XX. mendeko eztabaidak ulertzerik.
Betiere «fedezko» momentu dezisionista edo erabakizko batean, momentu erabat
ideologikoan, amaitzen dugu: ba al da euskal naziorik, bai ala ez? Errenazimentua
eta, geroago, Ilustrazioa ulertu gabe, ez dago euskal abertzaletasunaren aldeko eta
kontrako eztabaiden segida luzea XX. eta XXI. mendeetan ulertzerik. Hots, euskal
pentsamendu garaikideak ez du zentzurik bere erakuntza edota formazio lehena ulertu
gabe —formazio diot eta ez jatorri edota sorrera, hori ere beste ilusio ideologiko bat
baita—.

Baina are gehiago, ez dago euskal filosofiarik eta pentsamendurik Erdi
Aro amaierako eta Errenazimentuko eraketa diskurtsiboa ulertu gabe; izan ere,
euskal nazioaren eztabaida ez da momentu hartan zio politiko bat, baizik eta
filosofia moderno europarra eratzen duten oinarriak itxuratzen eta era berean
kuestionatzen dituen diskurtso filosofikoa. Euskal nazioaren eztabaidak oraindik
ere bere filosofikotasunean ulertu ez den filosofia modernoaren eta modernitatearen
sorkuntzan du lekune ardatz cta zentrala, filosofia modernoa eta modernitatea
pentsaraztera bortxatzen gaituen lekunea?.

1. Aurrez nire «Before Babel» artikuluan ingelesez bilakatu nituen argumentu batzuk, gero
euskaraz nire Nazioaren hondarrak-en (181-91) jasoak, aurkezten ditut artikulu honetan eta aurrerago
argitaratzea espero dudan liburu baterako lehen ikerketak halaber. Liburu futuro horren behin-behineko
izenburua zera da: Multikulturalismoa, inperialismoa eta modernitatea. Subalternitate atlantikoa eta
subjektu ez-kartesiarra (Spinoza, euskal apologistak eta Puma de Ayala).

2. Ikuspegi tradizionalago eta ez-filosofiko batentzat ikus Madariagaren lan antologizatzailea.
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1.2. JIMENEZ DE RADA, HISTORIOGRAFIA GAZTELAUA ETA EUSKAL
SUBJEKTUAREN ERAKETA

Orain artean, Erdi Aro amaierako euskal pentsamendua ez da bere hartan aztertu,
ezta bertan intelektual garrantzitsuenak izan duen lekune ardatz eta zentrala ere;
izan ere, euskaldun hau da Gaztelako koroaren ideologia inperialista espantsionistari
bere zilegitasun historiografikoa eta ideologikoa emango diona (neogotismoa) eta
prozesuan euskal diferentziaren ideologia sortuko duena, kontrakarrean, ideologia
gaztelauaren momentu kontraesankor eta erreduziezin bezala, hots, ideologia
gaztelau neogotikoa fundatu eta era berean gainezkatzen duena.

Rodrigo Jimenez de Rada Garesen (Puente la Reina) jaio zen 1170ean eta
Toledon hil zen 1247an. Antonio Tovarrek iradokitzen du Jimenez de Radaren ama-
hizkuntza euskara izan zitekeela (17); izan ere, euskara hizkuntza hedatua zen paraje
horietan XIII. mendean. Familia noble bateko seme zen eta Santxo VI.a Jakintsua
(1133?7-1194) errege nafarraren gortean hezi zen. Gaztaroan, familiak Parisa eta
Bolognara bidali zuen unibertsitate-ikasketak egitera, Nafarroan edota Gaztelan ezin
baitziren ikasketa horiek egin.

Itzuleran, Alfonso VIIl.a Gaztelako erregearekin adiskidetu zen, eta, ondorioz,
monarka horrek kantziler izendatu zuen lehenik, Osmako gotzain ondoren, eta azkenik
Toledoko artzapezpiku (1209). Jimenez de Radak latinez godoen bi historia idatzi
zituen (Hunnorum, Vandalorum et Silingorum Historia; Ostrogothorum Historia),
historia erromatar bat (Historia Romanorum), arabeen beste bat (Historia Arabum),
eta bereziki Hispaniaren historia bat (De rebus Hispaniae), zeina Hispaniaren hasiera
biblikotik —hots, Tubalen Hispaniarako etorreratik— 1243. urtera arte hedatzen zen
eta, aurreko historiek ez bezala, Hispaniako erreinu guztien historia bateratzen zuen.

Jimenez de Radak, bere De rebus Hispaniae delakoan, historiografia gaztelau
inperialistaren oinarriak ezartzen ditu, zeinari harrezkeroko historia gehienak
jarraikiko zaizkion, Alfonso X.aren Estoria de Esparia (1264) eta General estoria (c.
1271-1284) barne. Juan Antonio Estevez Sola-k dioen bezala, «podemos considerar
al Toledano [Jimenez de Rada Toledoko artzapezpikua] como el creador de la mas
elaborada teoria acerca de los origenes miticos de Hispania» (Estevez Sola, 1993:
209). Jatorri mitikoen elaborazioen helburua, Robert B. Tate-k argi uzten duenez,
bakarra da: «Provey¢ a la dinastia espafiola de un titulo de nobleza, segin el modelo
de Eneas y su fundacion de Romay (Estevez Sola, 1993:18).

Jimenez de Radak Gaztelako erreinuaren historiaren momentu kritiko eta
aldakor batean idazten du eta beroni erantzun bat eman nahiz. Alde batetik, 1179an,
lehenengo aldiz, errege gaztelau batek bisigodoek eraikitako sistema politiko
inperialari uko egin behar dio eta Iberiar Penintsulan sortuz doazen erreinu berrien
enperadore izatearen pretentsioari etsi. Peter Linehan-ek dioen bezala (288), urte
horretan, Aragoik eta Portugalek beren subiranotasunaren lehen onarpenak lortzen
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dituzte, Gaztelak erreinu bizilagun hauen gain zuen aginte inperialista kinkan
jarriz. Aldi berean, Jimenez de Rada suertatzen da sasoiko historiako gertakizunik
garrantzitsuenean parte hartzen duen gudari eta intelektual nagusia: Tolosako Nabak
(1212). Bertan, gerra hasi aurretik frantsesek atzera egin zutenez, Gaztelak hartu
zuen paper gidaria eta berarekin Fernando Ill.ak eta bere soldatu-artzapezpiku-
intelektual nagusiak: Jimenez de Radak.

Linehan-ek eransten duen bezala, puntu honetan, Jimenez de Radak idazten
du historia ofizial nagusia, geroko historiagileek jarraituko dutena, eta garaiko beste
historiagile nagusi bakar zen Lucas de Tuy-ren historiari kontrajarriko zaiona, Tuy-
ren Leon erreinuaren aldeko zaletasunei aurre egiten diena: «Because Archbishop
Rodrigo of Toledo was the principal impresario of Las Navas his opinion has to be
regarded as authoritative. [...] And it was Rodrigo’s account of Las Navas and his
estimate of Alfonso VIII [...] that passed into the national record» (Linehan, 1993:
297).

Hots, Jimenez de Radak arestiko kinka historiko bikoitzari erantzunez burutzen
du bere lana: sistema bisigotikoaren krisia eta Gaztelaren hegemonia berria Tolosako
Nabak eta gero. Azkenik, 1230ean Leon eta Gaztelako erreinuak batu zirela kontuan
hartuta, José¢ Antonio Maravall-en hitzek laburbiltzen dute ongien Toledoko
artzapezpiku historialariaren garrantzia: «Creo, sinceramente, que la gran figura
del navarro-castellano Jiménez de Rada es uno de los factores de integracion de la
unidad moderna de Espafia» (Maravall, 1964: 33).

Baina hain zuzen teleologia horri bere zilegitasun politikoa emateko, Jimenez
de Radak lehenaldi edota genealogia kristau eta unibertsalista bat sortuko du
Gaztelarentzat eta godoak hautetsiko genealogia horren subjektutzat. Izan ere,
godoak Hispania bertakoak ez badira ere, historia unibertsal bat era dezakete,
Erromako inperioaren konkistaren subjektu direlako. Diego Catalan aipatuz,
Linehan-ek dioen bezala, «D. Rodrigo appropriated Lucas de Tuy’s synthesis of Isi-
dorian historiography and ‘Castiliniazed’ it, ‘harmonizing the ideal of Spain’s neo-
gothic unity and Castile’s aspiration to be ‘cabeca de reinado’» (Linehan, 1993:316).

Horretarako, Jimenez de Radak aurreko historiagile zenbaitek Hispaniaren
sorrera bibliko eta mitikoei buruz emandako informazioa bateratuko du. Jimenez
de Radak Bibliako Noeren iloba, Tubal, Hispaniara etortzearen mitoa ezarriko du
Gaztelako historiografiaren jatorrizko momentu sortzaile bezala. Jimenez de Radari
esker, aurrez Flavio Josefok, San Jeronimok eta San Isidorok azaldutako historia
biblikoa eta bertan Tubalek duen lekua, zertzelada edota ohar osatzaile barreiatuak
izatetik, diskurtso politiko gaztelauaren elementu historiografiko ardatz eta zentral
izatera pasatuko dira. Tubal bihurtzen da Gaztelako erreinuaren arbaso lehena.

Gaztela zentrotzat duen Hispaniako erreinuen historia bateratzaile honek,
bere osotasun-beharrak gidaturik, hots, teleologia gaztelau bat eman beharrak
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bultzaturik, euskaldunentzako lekune diskurtsibo eta politiko berri bat sortuko
du, «euskal subjektu historiko»tzat har daitekeena. Izan ere, Jimenez de Radaren
historiaren behar bateratzaileak ez ditu jada euskaldunak zibilizazio eta barbarotasun
arteko markari edo muga gisa aurkeztu ahal izango, aurreko historia guztiek egin
zuten bezala, baizik eta inperialismo gaztelauaren barnean, beste subjektu hispaniar
guztiekin batera, lekune eta funtzio bat duten barne-subjektu gisa.

Mugimendu bikoitz honek, Hispania guztia barneratzearenak eta subjektu
kristau unibertsal baten genealogia ematearenak, kontraesan jasanezin bat, trauma
bat, zartatze konstituzional bat, sortuko du Jimenez de Radaren historiografian:
Hispaniaren sorrera ez-godoarena, eta hor, euskaldunek hartuko dute trauma
historiko horren, desfase historiko horren, zama eta ardura. Izan ere, eta aurrerago
azalduko dudanez, Jimenez de Radak ondorioztatzen du Tubal Piriniotara iritsi zela
eta, beraz, euskaldun izan behar zuela.

Hots, Tubalen eta godoen etorreren artean desfase historiko bateraezin bat
sortuko da Jimenez de Radaren historian eta, ondorioz, euskaldunak bihurtuko dira,
bateraezintasun historiografiko horren subjektu traumatiko. Euskaldunak Gaztelako
historia inperialistaren erro-erroko trauma fundazional bihurtuko dira Jimenez de
Radaren lanean. Biak, euskaldunak subjektu historiko bihurtzea eta Gaztelaren
fundazioa zilegitzea, batera, ezin berezirik, suertatzen baitira Jimenez de Radaren
diskurtsoan.

Jimenez de Radak, San Isidororen bertsioari jarraikiz, Tubal eta haren askazia
Iberia hispaniarrera etortzea aipatzen du, Hispaniako lehen biztanleen jatorria
esplikatzeko eta, aurreko autoreek ez bezala, oraingoan, biztanle hauen kokatze
zehatza aipatuko du: Pirinioak.

Jafeten bosgarren semea Tubal zen, zeinarengandik iberoak datozen, eta zeinak
ere hispanoak baitira, hala deitzen diete Isidorok eta Jeronimok. Tubalen askaziak,
lurralde ugari Mendebaldeko azken parajectaraino kuriositatez esploratu zuen; eta
Hispaniaraino iritsirik, Pirinioetako gailurretan lehen biztanleak jendetzatan ugaldu
ziren eta lehenik Zetubal deitu zitzaien, Tubalen askazikoak [cetus — tubal] zirelako.
Eta izar bat ikusi zuten eguzkia jartzen zen bezperan eta, ekialdean altxatzen zelako,
izarrari Hesperum deitu zioten eta lurraldeari Hesperia [geroago Hispania bihurtuko
dena] (Jimenez de Rada, 1987: 13)%.

Are, Jafeten seme batzuek latina hitz egiten zutela aipatzen badu ere,
Pirinioetara ailegatzen diren Tubalen askazikoentzat hizkuntza bakarra aipatzen du
Jimenez de Radak: euskara, baskoien eta nafarren hizkuntza. Hemen «baskoi» hitza

3. «Quintus autem filius laphet fuit Tubal, a quo Yberes, qui et Hyspani, ut dicunt Ysidorus et
Ieronimous, processerunt. Filii autem Tubal diuersis pruinciis peragratis curiositate uigili Occidentis
ultima pecierunt ; qui in Hispaniam uenientes et Pirenei iuga primitus habitantes in populos excreuerunt,
et primo Cetubales sun uocati quasi cetus Tubal ; et atendentes stellam que ibi ost solis occubitum
occultatus, occcasum eius uesperum, stellam Hesperum et patriam a stelle nomine Hesperiam
uocauerunty (13).
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Nafarroatik at dautzan beste euskal lurraldeak eta jendeak izendatzeko erabiltzen da
eta «nafarrak» egungo zentzuan. Jimenez de Radaren hitzetan:

Hizkuntza eta naziotan banandu ziren eta egun latina deitzen zaion hizkuntza erabili
zuten. Era berean, Europako lurraldeetan asentatu ziren Jafeten beste semeek beste
hizkuntzak izan zituzten: grekoek bat, blakoek eta bulgariarrek beste bat [...] era berean
baskoiek eta nafarrek [beste hizkuntza bat, euskara]. Eta hala, zetubalak herritan
ugaldurik [Pirinioetatik] Hesperiako lurralde lauetara jaitsi ziren eta egun Hiberus
[Ebro] deitzen den ibaiaren ondoan herriak, auzoak eta gotorlekuak eraiki zituzten, eta
han asentaturik, lehenago zetubal deitzen zirenak, Hiberus [Ebro] ibaiaren izenaren
korrupzioz zeltibero deitu ziren (Jimenez de Rada, 1987: 13-14)*,

Antonio Tovarrek ezbai egiten du aurreko pasartea interpretatzean: «Parece que
no se puede deducir sobre estos textos que el arzobispo pensara que el vascuence fue
traido a los Pirineos por los tubalianos» (19). Aurrerago Tostado-ren historiografiaz
aritzean alabaina, zera gehitzen du Tovarrek: «Y tal vez el arzobispo don Rodrigo
pensara en el euskera, aunque la verdad es que no lo dice» (22). Baina jakinik Jimenez
de Rada Garesekoa zela eta XIII. mendean euskara Pirinioen bi aldetara hedatzen
zela Huescatik aurrera, eta bestalde Ebroren bi aldeetan hitz egiten zela (Errioxa,
Burgos, Aragoi), Jimenez de Radak, zehaztasun eta osotasun historiografikoaren
poderioz, historiografia gaztelau osotu bat idatzi beharraren beharrez, euskaldunak
aipatuko ditu Tubalen lehen askazi bezala, hots, gero «zetubal» bihurtuko direnak
(Tubalen talde edo tribukoak).

Hots, tentsio jarraitu eta erreduziezin bat dago Jimenez de Radaren
historiografian, jatorrien diskurtsoaren eta unibertsaltasunaren diskurtso neogotiko-
gaztelauaren artean, lehenean euskaldunak baitira jatorri eta subjektu, baina
bigarrenean, euskaldunak bihurtzen dira barneratu, gainditu eta ezabatu beharreko
subjektu. Desfase historiko horren ondorioz bihurtzen dira euskaldunak bai subjektu
zein ez-subjektu, biak batera. Hots, euskaldunak jatorri gaztelauaren subjektu
historiko ezabaezin baina ezabatu-beharreko bihurtzen ditu Jimenez de Radak.

Jimenez de Radaren historiografia bikoitz horren ondorioz, bi genero diskurtsibo
sortuko dira hurrengo mendeetan: diskurtso historiko gaztelau inperialista eta
jatorrien diskurtso euskaldun apologista. XVI. mendeaz gero hedatuko den euskal
apologismoak bere genealogia diskurtsiboaren jatorria Jimenez de Radarenean du.

Ondorioz, eta aurrerago ikusiko dugun bezala, historiografia gaztelaua eta
apologia euskalduna diskurtso desfasatuak izango dira, lehenak jatorriaren trauma
euskalduna, azken batean trauma arraziala eta arrazista, ez duelako jakingo historia
neogotikoarekin bateratzen, eta bigarrenak bere diskurtsoaren objektua (euskara eta

4. «Diuisi sunt in linguas et nationes et linguam que unc Latina dicitur obseruarunt. Alii etiam lapher
filii qui in Europe partibus resdereunt linguas alias habuerunt : Greci aliam, Blaci et bulgari aliam...
similiter Vascones et Nauarri. Cetubales itaque in populos dilatati ad plana Hesperie descendenunt et
iuxta fluuium qui nunc Hiberus dicitur uillas et pagos et oppida construxerunt, et inibi remanentes, qui
prius Cetubeles, ab Hibero fluuio corrupto uocabulo Celtiberes se uocarunty» (13-14).
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euskaldunak) diskurtsoaren forma eta jasotzailearekin (gaztelania eta gorte gaztelau
inperialista) ere bateratu ezingo dituelako.

Erdi Aro Berantiarreko eta Errenazimentuko historialari hispaniar guztiek
Jimenez de Radaren fundazio gaztelau gatazkatsuari (gaztelaua eta euskalduna
ere berean) aurre egin beharko diote. Alde edota kontra azaltzen badira ere,
guztiek egingo diote erreferentzia jatorri traumatikoari eta historiografia gaztelau-
aragoiarraren antsietate bihurtuko da; ez trauma euskalduna, baizik eta gaztelau-
hispaniarra. Historialari errenazentista gehienek egingo diote -erreferentzia
historiografia gaztelauaren desfase traumatikoari: Alfonso de Cartagena, Rodrigo
Sanchez de Arevalo, Joan Margarit, Alonso Fernandez Madrigal (el Tostado), Lucio
Marineo Siculo, Antonio Nebrija, Annius Viterbo, Pero Anton Beuter, eta Florian
Ocampo, besteren artean. Azken horren ikasle izan zen Esteban Garibai arrasatearrak
ere, geroago koroaren kronista ofizial bihurtuko denak, Tubalen jatorri euskalduna
ezarriko du bere 40 liburuko erret historia enziklopedikoaren fundazioan: Quarenta
Libros del Compendio Historial (1570-1572).

Errenazimentu aurreko historialari euskaldun bakarretakoak ere, Lope Garcia
Salazar-ek (1399-1476), Tubalen aipua emango du, sasoiko historiografia gaztelauari
jarraikiz. Baina hain zuzen, ideologia gaztelau inperialista helburu ez duen heinean,
aipuak ez du traumarik sortuko bere diskurtso historikoan:

Asi ha contado la ystoria como de los siete fijos de Jafet fijo de Noé se poblaron muchas
tierras en Ocidente, entre los quales Tubal, que era quinto fijo, a sus fijos e generagiones
venjeron en Spafia e poblaron en la Ribera de Ebro fasta los puertos de Aspa [Huescako
portua Pirinioetan] e llamaron aquella tierra toda Carpentanja, e poblaron en ella quatro
cibdades: la primera fue Oca, que es encima de los montes de Oca; la segunda es
Calohorra; la otra es Taracona; la otra es Caragoca. E después tendiéron se por toda
Espafia.

XVII. mendean bakarrik, jada Errenazimentua iraganda, Juan de Mariana (1536-
1624) historialari gaztelauaren eraginez eta haren Historiae de rebus Hispaniae libri
XX (1592) monumentalaren ondorioz, utziko dio historiografia gaztelauak jatorri
bibliko bat historia gaztelauari emateari. 1601ean Marianaren historia gaztelaniaz
atera zen itzulirik, Historia general de Esparia izenez, eta obra horrek definitu eta
dominatuko zuen historiografia gaztelaua hurrengo 200 urteetan.

1.3. APOLOGISTA EUSKALDUNAK

Juan Aranzadik apuntatzen duenez (288-317), Erdi Aroko Ahaide Nagusien arteko
bandokideen gerretatik noblezia landatar berri bat sortzen da euskal Errenazimentuan,
zeinak ez duen hizkuntza nazional bat behar (euskara), baina dena den, berma edota
zilegitze-diskurtso bat behar duen Gaztelako gortean bere interesak defenditu eta
Karlos V.aren monarkia espainiar berrian parte hartzeko, bai bere burokrazian zein
bere proiektu inperialista berrietan (Amerikak eta Flandes-Napoli). Horretarako,
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euskaldunen kaparetasun unibertsalaren teoria hedatuko du noblezia euskaldun
horrek.

1491n Errege Katolikoek Toledon hedatutako pragmatikaren ideologia
arrazistak aldarrikatuko du gorte inperialeko burokrazian parte hartzeko «kristau
zahar» eta «odol garbiko» (‘cristiano viejo’; ‘pureza de sangre’) izan behar dela.
Pragmatikak erret burokrazian lan egiten zuten judu guztiak egotziko ditu aparatu
burokratikotik, eta euskaldunei zabalduko die atea letratu gisa sartzeko. Badirudi
euskaldunak Espainiako populazioaren % 5 baziren ere, letratuen % 20 zirela®.
Isabel Katolikoak, gainera, Aragoiko erreinuko subjektuei debekatu egingo die
«Mundu Berriray joateko baimena eta, beraz, euskaldun jauntxoek konkistan parte
giltzarri izateko aukera lortuko dute beren kaparetasuna frogatuz. Horretarako,
euskara izango da ideologia berri horren oinarri eta zutarri nagusi. Alegia, Tubalek
bermatutako euskararen zahartasun babelikoa, hain zuzen historiografia gaztelauak
garatutakoa, izango da euskal jauntxoen ideologia berriaren berme nagusi.

Era berean, ideologia arrazista gaztelau-euskaldunak, Hego Euskal Herrian
geratzen diren jauntxo eta maiorazkoei gorte espainiarraren aurreran beren eskubide
ekonomiko eta politikoak defendatzeko zilegitasuna emango die. Horretarako,
euskal noblezia berriak Inkisizioa erabiliko du 1545etik 1610era Hego eta Ipar
Euskal Herri osoan hedatuko diren auto edota epaien bidez bertako populazio
subalternoak (nekazari eta arrantzaleak) kontrolatu eta zapaltzeko. Azkenik, euskal
nobleziak gaztelania erabiliko du klase subalterno euskaldunen (euskal elebakarren)
aurka bere indar politikoa hedatzeko. XVI. mendearen amaieran hasita eta 1610eko
batzarretako erabaki orokorrekin amaituta, Bizkai eta Gipuzkoako Batzar Nagusiek
gaztelaniaren hitzezko eta idatzizko ezagutza eskatuko dute bertan parte hartzeko,
gehiengo subalterno euskaldun eta elebakarraren indar politikoa erabat ezabatuz.

Hala, euskarak funtzio bikoitza izango du Errenazimentuan: Gaztelako gortearen
aurrean zilegitze-tresna ideologiko bihurtuko da, eta Euskal Herrian, aldiz, gehiengo
subalternoari indar politikoa kentzeko tresna zapaltzaile. Hain zuzen horregatik,
euskara, objektu ideologiko giltzarri eta zentral bihurtuko da Errenazimentuan,
baina ez eraikuntza nazional baterako tresna —estatu protestanteetan gertatuko den
bezala— edo proiektu inperialista batentzako arma —estatu katolikoetan gertatzen
den bezala—.

Beraz, euskarak balio bikoitza izango du, balio kontraesankor eta zartatua. Alde
batetik, euskarak emango die euskal nobleei pribilegiozko lekunea koroa espainiarrak
abiarazten duen modernitate berrian; beste aldetik, euskara izango da euskal klase
subalternoak modernitate horretatik at uzteko, baztertzeko, tresna nagusia. Hots,
euskara era berean moderno eta ez-moderno bihurtuko da, modernitatean sartzeko

5. Caro Baroja-k dioen bezala, euskalduna «se ha hecho burgués por via de la burocracia: un
burgués que se mueve con soltura por todas partes... llegard un momento en que la predominancia
vasca en cuestiones de gobierno parecera abusiva a algunos, de suerte que afirmaran que en lo que los
vascos tienen de ‘escribas’, se ve su relacion con los judiosy (75).
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eta kanpoan geratzeko tresna. Hala Euskal Herrian, euskararen estatus bikoitza
dela medio, modernitatea ere desfasatua izango da. Euskara modernitate aurrean
(kanpoan, lehenago) geratzen da eta era berean modernitate aurrean (espazio
berean, garai berean, aurrez aurre) bertara sartzeko tresna bihurtzen. Ideologia
bikoitz edo desfasatu hau, modernoa eta antimodernoa era berean, euskal letratu-
klaseak hedatuko du, ordura arteko historiografia gaztelaua erabiliz. Letratu horiek
euskararen eta euskal eskubideen apologiak idatziko dituzten heinean, «apologista»
izenez ezagutuko dira eta beraien diskurtsoa «apologismo» izenez bataiatuko.

Lau letratu garrantzitsuenak zerok ditugu: Martinez Zaldibia, Esteban Garibai,
Andres Poza eta Baltasar Etxabe. Badira autore gehiago, hala nola Ibarguen-Cachopin
deiturez ezagunak diren historialari bizkaitarrak, zeinek kronika urteaniztuna (1580-
1620) idatzi zuten, edota Nafarroa Behereko gorteko letratu Arnaldo Oihenart
(1592-1667), zeinak Notitia utriusque Vasconiae apologia idatzi zuen (1638), euskal
sorrerak berriro Nafarroako erreinuarekin lotuz. Alabaina, goian aipatu lau autoreak
aztertuz ikus dezakegu euskal ideologia apologistaren garrantzia modernitatean eta
filosofian.

Juan Martinez de Zaldibia (?-1575) da lehen apologista ezaguna. Idazlan eta
eskuizkribu ugari idatzi zituen: Hidalguia de los guipuzcoanos (1545-1552), Suma
de las cosas cantabricas y guipuzcoanas (c. 1560), Libro viejo de Guipuzcoa del
bachiller Juan Martinez de Zaldivia (c. 1562), Historia de los Cantabros, Vizcaynos
v Guipuzcoanos (d.e). Zaldibiaren bizitzaz zertzelada orokorrak bakarrik baditugu
ere, badakigu bere lanik ezagunena, Suma de las cosas, Gipuzkoako Batzarrari
eskainia dela eta hurrengo apologista gehienen iturri bihurtuko dela.

Gipuzkoako foru zaharraren liburua, Libro de Bollones (1481-1506) izenez
ezagutua, Zaldibiak osatuko du 1562an, 326 ordenantza bateratuz (Liburu zaharra /
Libro viejo). 1583ko Bilduma-n (Recopilacion) hartuko du itxura betea eta 1696an
itxura erabatekoa: Bilduma berria (Nueva recopilacion). Beraz Martinez Zaldibia
giltzarri suertatuko da Gipuzkoaren egituraketa legezko zein ideologikoan ere.
Bere Suma de las cosas cantabricas 1560an idatziko du, Liburu zaharra baino
bi urte lehenago, bi gertaera historiko garrantzitsuren tartean. Bi aldiz, 1550eko
hamarkadaren hasieran eta 1588an, Valladolideko kantzelaritzak euskal kaparetasun
unibertsalaren aurkako erabaki eta dokumentuak sortuko ditu. Bi kasuetan, Filipe
II.ak kaparetasun unibertsala berretsiko du (1562, 1590).

1550eko hamarkadaren hasieran Karlos V.ak bere kantzelaritzari kontsulta
egingo dio, Gipuzkoan zergak ordaintzetik salbuetsita zeudenak nobletzat hartu
behar ziren ala ez erabaki nahiz. Erantzun gisa euskal familiako Juan Arce de
Otalora (1510-1561) valladolidtarrak Summa nobilitatis Hispaniae (1556) idatzi
zuen, kantzelaritzak ezezko erantzuna eman baitzion erregeri, Ahaide Nagusien
nobletasuna bakarrik onartzen zuela argudiatuz. Arce-k euskaldunen kaparetasun
unibertsala defendatu zuen, euskara godoen hizkuntza bihurtuz eta Tubalen teoriak
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sahiestuz. Lau urte geroago, Zaldibiak, Jimenez de Rada eta Joan Margarit-i
jarraikiz, bere Suma de las cosas cantabricas y guipuzcoanas (c. 1560) idatzi
zuen Arceren argumentuak indartuz. Tubalen tesia sorotsiz eta erromatarren aurka
altxatutako kantabroak euskaldunak zirela defendatuz, Zaldibiak euskaldunen
noblezia unibertsala defendatu zuen, kaparetasunari bere zentzu berria emanez
(arraziala eta jatorriko lekuari lotutakoa)®. Hala, 1562an Karlos V.aren seme Filipe
IL.ak gipuzkoarren kaparetasun unibertsala onartuko zuen.

Zaldibiaren lana zehazki aztertu aurretik, testuinguru historikoa ulertu behar
da. Izan ere, zerga-ordaintze arazoak izatetik kategoria arrazial izatera pasatzen
den euskal kaparetasun unibertsalaren arazoa, «Mundu Berriko salbaien» estatus
politiko eta filosofikoaren eztabaida hedatzen den momentuan bertan gertatzen
da. 1550-1551 urteetan, Frai Bartolome de las Casas-ek eta Juan Gines de
Sepulveda-k Valladoliden izandako bileretan, Ameriketako «indiarren» estatusa
eztabaidatzerakoan, enkomienden legeak eta esklabotza erregulatze asmoz, inperio
gaztelauaren jendetza desberdinak nola definitu zitezkeen eztabaidatu zuten, hots,
zein zen inperioaren subjektu erabaki nahi izan zuten.

«Indiarren» eztabaidak inperioaren kanpoko muga subjektiboak ezarri eta
erabaki nahi baditu ere, euskal kaparetasun unibertsalaren eztabaidak, aldiz, inperio
horren barne-mugak birdefinitzen ditu. Hots, inperioaren egituraketa biopolitikoaren
eztabaida orokorraren barnean kokatzen dira bi eztabaidak. Ez da kasualitate,
Lancrek Ipar Euskal Herrira egingo dituen bisitaldien (1609) arrazoitzat, misiolariek
Mundu Berritik botatako deabruek Euskal Herrian abaro topatu dutela argudiatzea.
Imajinazio inperial biopolitiko eta atlantiko beraren bi eztabaida dira «indiarrena»
eta euskal kapareena (aurrerago moriskoena bihurtuko den bezala, 1609-1614).

Testuinguru horretan, Zaldibiak, historiografia gaztelaua eta haren iturriak
aipatuz (Jimenez de Rada, Lucio Marineo Siculo, Anton Beuter, Tobio, Valdés),
euskararen jatorri tubaldarrak azalduko ditu:

6. Euskal kaparetasuna 1342tik onartua zen noble edota «fixo dalgo»-entzat eta Bizkaiko foru
berriak (1526) dagoeneko jasotzen zuen bizkaitar guztien kaparetasun unibertsala. Aranzadik dioen
bezala:

La hidalguia universal no aparece en el Cuaderno de 1342, que distingue repetidas veces
entre fivo dalgo y «labrador», reservando a aquél los derechos personales que regula y que
pasaran a recopilaciones posteriores. El Cuaderno de Hermandad de 1394 mantiene idéntica
discriminacion, que pervive aun en el Fuero Viejo de 1452. Hay que esperar al Fuero Nuevo de
1526 para ver aparecer la proclamacion de hidalguia universal de todos los vizcainos.

Alabaina, jatorriz, kaparea petxariari kontrajartzen zitzaion eta, beraz, zergak ez ordaintzeko
eskubidea esan nahi zuen. 1491tik aurrera, kaparetasunak poliki-poliki zentzu arrazial eta nobiliarioa
hartuko du. Aranzadik dioen bezala:

Uno de los resultados de la derrota politica de los Parientes Mayores frente a las Hermandades
de las villas fue la conquista de la hidalguia colectiva para todos los pobladores de Vizcaya y
Guiptizcoa, conquista meramente juridica e ideoldgica que no anulaba la desigualdad, jerarquia
y estratificacion efectivas, pero que tampoco carecia de beneficiosas consecuencias legales y
sociales; conquista por lo demas sancionada en el Fuero.
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Despues de aquel diluvio tan memorable donde perecio todo el genero humano, fuera
de las ocho animas que las Letras Sagradas cuentan, en la edificacion de aquella torre
de Babilonia de que se hace mencion en el capitulo undecimo del Genesis, fueron
confundidas las lenguas de una que habia en setenta, e dos por el mundo, Tubal, hijo de
Jafet, vio a las Espanas con sus companias y lenguas que traian y paro en los montes
Pirineos, y contando el Arzobispo don Rodrigo de Toledo las lenguas de toda la Europa
que los hijos de Jafet repartidos por ella tuvieron por naciones, llegando en Espana,
dijo que los vascos y navarros tenian su lengua, que es la vascongada, que Tubal y sus
companeros trajeron, que si fuera la caldea como algunos conjeturan y quieren afirmar,
hubiera alli permanecido toda o algunas reiliquias, y como el Arzobispo no cuenta otra,
ninguna lengua en Espana, bien se entiende haber sido la materna de ella hasta que los
romanos vinieran a ella y la sujetaron y plantaron su lengua llamada romance, salvo
en aquella region donde siempre ha permanecido la primera lengua, que aun es grande
argumento de no haber sido senorecada (Martinez Zaldibia, 1944: 11).

Kantabroek erromatarrekin egindako borroka batean, 100 «euskal kantabro»
beste 100 erromatarren aurka, euskaldunak garaile atera zirela baieztatu ondoren,
Zaldibiak 100 euskaldun kantabrook Erromara joan zirela gehitzen du eta euskaldun
haiengandik datozela familia erromatar nobleenak:

Y lo que algunos dicen que los vizcainos son nobles por razon de la tierra donde viven
es barbara opinion, porque la tierra de su naturaleza no es mas noble que villana, pero
la gente noble le da la honra y nobleza.

Los caballeros transtiberinos se glorian diciendo que su dependencia es destos invictos
cantabros superiores, que son los guipuzcoanos y vizcainos, y que son los mas nobles
y mas angituos caballeros de Rom (Martinez Zaldibia, 1944: 11).

Eta hain zuzen, euskal legeak erromatarren aurrekoak direlako eta ondoren
euskaldunek godoei eta arabeei ere eutsi dietelako, euskal kaparetasunaren teoria
jatorriari lotzen dio Zaldibiak eta, euskal hizkuntzak bermatutako jatorriarekin,
arraza-garbitasunari.

Hala, euskararen eta arrazaren argumentuak bateratuz, Zaldibiak subjektu
euskaldun berri baina zartatua eta desfasatua, kontraesankorra, sortuko du: alde
batetik, arraza kristau garbi espainiarrean, beste edozein espainiar baino garbiagoa
dena, hots espainiar ideiala, eta bestetik, eta hain zuzen horregatik, proiektu
inperial espainiar modernoari ihes egiten diona, inoiz ere ezin baita bertan erabat
barneratu. Izan ere, euskal subjektuaren aurremodernotasuna baita aldi berean bere
modernotasunaren zeinu —zeinu era berean barneratzaile eta kanporatzaile—.
Zeinu hori euskarari loturik dagoen heinean, eta euskarak populazio subalternoaren
hizkuntza izaten segitzen duen heinean, euskal noblezia berriaren ideologia, betiere
ideologia menderatua izango da; izan ere, euskarak bihurtzen baitu klase hau inoiz
ere ez erabat modernoa, inoiz ere ez erabat hispaniarra eta inperiala.

Esteban Garibaik (1533-1599), arestian aipatu bezala, eta beste apologista
guztiek ez bezala, koroa gaztelauarentzat lan egin zuen, erret kronistaren lanpostua
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bizitza-amaieran lortu bazuen ere (1592). Bere lanik garrantzitsuena 1556-1566
artean idatzi zuen Euskal Herrian, eta lau urte geroago argitaratu zuen Anberesen: Los
Quarenta Libros del Compendio Historial (1570-1572). Besteren artean hurrengo
lanak idatzi zituen: Letreros e insignias reales de todos los serenisimos Reyes de
Oviedo, Leon y Castilla (1593); Origen, discursos e ilustraciones de las dignidades
seglares de estos reynos (1596); llustraciones Genealogicas de los Catholicos Reyes
de las Espanas, (1590-96). Bere lan genealogiko argitaragabeetan, Grandezas de
Esparia izenez ezagutuak, XI. liburukian, bere memorioak jasotzen ditu.

Garibaik Martinez Zaldibiaren tesi kantabrista eta tubalistak bateratu eta
sintetizatuko ditu. Alde batetik, Garibaik defendatuko du Tubal ez dela Pirinioetan
asentatuko, Kantabriako mendietan baizik; bere Compendio Historial-eko IV.
liburuko IV. kapituluan Noe eta Tubali buruz mintzo denean, hala baieztatzen
du. Gainera, Garibaik bere sintesi kantabrista-tubalistari beste tesi erlijioso bat
erantsiko dio, euskaldunek hasieratik monoteismo judu-kristaua praktikatzen zutela
defendatuz:

Por las razones en los precedentes capitulos escritas se debe tener por cierto, que la
de Cantabria fue la primera poblacion de Espafia, a la que venido Tubal, mostro a
los suyos la manera y forma de vivir, que avian de tener, ensefiandoles sus cosas en
metro [bertsotan], segun diversos autores afirman, para que conservandolas asi mejor
en memoria, vivisesen con mas orden para lo cual hubo en Tubal harta habilidad,
porque refieren haber sido el hombre mas sabio que hubo en su tiempo. En estas leyes
y cosas que el enseno, permanecieron los Cantabros, segin algunos autores, que tratan
historias de Navarra, hasta que los santos Apostoles y sus discipulos comenzaron a
predicar al universo orbe el santo Evangelio de lesu Christo. Encamino Tubal a sus
gentes la carrera y ley de naturaleza, ensenandoles a adorar y reverenciar un solo y
verdadero Dios, y mostroles costumbres fundadas en mucha virtud, y no solo esto, pero
en las cosas naturales, refieren, que les enseno muchos secretos de naturaleza (Garibai,
1628: 76, nire azpimarratzea).

Beraz, koroa gaztelauaren gorazarre eta zilegitze gisa idatziko duen lanean,
hots, erret kronista izateko idazten duen lan nagusian, Garibaik, Tubalen eta beraz
Espainiako lehen hiztunen hizkuntza euskara dela esplizituki adieraziko du. Gainera
argumentu ontogenetiko bat eransten dio euskara jatorrizko hizkuntza hispaniarra
izatearen tesiari, ume espainiar jaioberrien hizkuntza euskarak izaten segitzen duela
argudiatuz, gero gaztelania edo beste hizkuntza erromantze bat ikasten badute ere:

La mayor parte de nuestros autores escriben haber sido la primera lengua de Espana,
la que comunmente llaman Vascongada, que es la misma que hasta nuestros siglos se
habla en las regiones de la mayor parte de Cantabria, especialmente en las provincias
de Gipuzcoa, Alava y Vizcaya, y en grande parte del reino de Navarra, y en particular
en todo el distrito de la merindad de Pamplona. [...] Estiendese mas esta lengua hasta
Francia, en las regiones que con Navarra y Guipuzcoa confinan [....] Donde hay
opiniones, cada uno se puede aderir a la que mas sana y probable le pareciere, y donde
no hay erorr, puede haber opiniones, y asi hay discrimenen esta materia: pero pareceme,
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como diversos graves varones de nuestros tiempos han venido a concederme, que la
lengua de Cantabria fuera la pimera que se hablo en Espana, asi por las causas y razones
que quedan notadas, como por las que se iran notando adelante en verificaciones de su
problacion primera, y ella es una de las setenta y dos de la dispersion de las lenguas
del mundo, por ser lengua, que con ninguna otra tiene participacion. Ser ella la primera
lengua de Espana esta claro, porque siendo verdad, segin queda mostrado, que las
regiones de Cantabria y Navarra son despues del diluvio la primera poblacion, evidente
es, y de ello se infiere, y concluye, que su lengua es la primera, y vale muy bien este
argumento. A esta lengua, aunque los estranjeros llaman comunmente Basquence,
que quiere decir en la misma lengua, palabra, o habla de vascos, tierra de Francia,
que con Guiptzcoa y Navarra confina, pero los mismos naturales, asi Espafioles
como Franceses, la nombran Enusquera, y asi incongruamente la llaman Bascuence,
siendo su ordinario y primer nombre el de Enusquera, y a la estranjera, especialmente
Castellana, llaman Erdeera. De grande consideracion y misterio es en esta lengua, ver,
que a lo menos en Espaiia todos los nifios desde su natividad, traen esta lengua en los
labios, porque las primeras palabras que hablan, son taita, que asi llaman al padre,
y mama, que asi llaman a la madre: nombres por cierto de la lengua de Cantabria
(Garibai, 1628: 77, nire azpimarratzea).

Garibai dukegu, beraz, gorte gaztelauko tesi tubalista-kantabrista eta
euskaltzaleen defendatzailerik sutsuen eta arrakastatsuena, gorteko Idiakez familia
indartsuarekin duen erlazioari esker.

Alabaina, 1588rako, Juan Garcia de Saavedrak, Valladolideko Erret
Kantzelaritzako fiskalak, tesi garibaitarrei aurre egingo die, bere Tractatus de
hispanorum nobilitate et exemptione sive ad gragmaticam Cordubensem lanean
(1588) eta euskal kaparetasuna ukatuko. Hala, Bizkaian, Gernikako Batzarrak
diputatu, errejidore, lizentziatu eta eskribau talde bati emango dio ardura Garcia
Saavedraren liburuaren eragina neutralizatzeko. Talde horretan berriro ere apologista
bat topatuko dugu: Andres Poza. Talde horren lanari esker, Filipe I1.ak berriro ere,
erret probisio baten bidez, kaparetasun euskaldun unibertsala onartuko du 1590ean.

Andres Poza (1530-1595) lizentziatuak, lanbide eta bizileku ugari izan
bazituen ere, 1580ko hamarkadaren amaieran, Gernikako Batzarrarentzat lan egin
zuen. Garcia de Saavedraren lana baino urte bat lehenago jada argitaratu zuen De /a
antigua lengua, poblaciones y comarcas de las Esparias (1587) eta, Valladolideko
kantzelariaren lana eta urtebete geroago, eta haren tesiak ezeztatuz, Ad Pragmaticas,
sive de Nobilitate (1589). Haren lanik eraginkorrena, dena den, De la antigua lengua
izan zen.

Jon Juaristik dio Pozak aurreko apologisten tesiak mugaraino eramango dituela
eta, azkenean, defendatuko duela euskara zela paradisuko hizkuntza, hebreeraren
aurretik, jatorrizko hizkuntza aurrebabelikoa bihurtuz. Maria Rosa Lida de Malkiel
eta beste autore batzuen lanak sahiestuz, Juaristik defendatuko du apologistek judu
espainiarrek hedatutako tesiak bereganatu zituztela, azken batean euskaldunen
antisemitismoa partis pris bezala defendatu nahi baitu, hots, aurretiaz erabakitako
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tesi gisa. Alabaina, Jimenez de Radaren eta historiografia gaztelauaren garrantzia
enoratzen duelako, eta, beraz, tesi tubalista eta kantabristen jatorri gaztelaua ez
duelako kontutan hartzen, Juaristik tesi ahistoriko bat defendatzen amaituko du (ikus
«tacitamente» adberbioaren erabilera ideologikoa):

El tratado de Poza tiene, por tanto, un alcance distinto del de otras apologias de las
lenguas peninsulares escritas a lo largo del siglo XVI, desde el Dialogo de la lengua,
de Juan de Valdés, al Libro de alabanzas, del valenciano Martin de Viciana (1574).
[Pozaren] De la Antigua Lengua, Poblaciones y Comarcas de las Espariias representa la
usurpacion de la mitografia judeoespaiiola y de la Cébala por la clase escriba vizcaina.
Del libro de Poza se desprende que Dios eligio revelar su propia naturaleza al linaje de
Tubal, y que tal revelacion fue superior a la primera o edénica, contenida en el hebreo.
Al difundir esta lengua en Adan, Dios le hizo participe de algunos de sus misterios,
pero el grado de tal revelacion fue inferior al de la revelacion babélica contenida y
plasmada en el vasco. Esta tltima lengua vendria a ser una especie de protoevangelio
en que se despliega una teodicea trinitaria. El vasco —afirma tdcitamente Poza— es
mas perfecto que el hebreo como lengua filosofica y teoldgica. La religion de Babel
es ya mas cumplida y verdadera que la del Sinai, y los vascos, el auténtico pueblo
elegido. Tora de los vizcainos, el vascuence hace innecesaria la Tora judia y solo cede
ante la revelacion evangélica (prefigurada a su vez en el nombre vasco de Dios). [...]
En rigor, este «monoteismo primitivo» de los vizcainos fue la mas extrema expresion
de la mentalidad veterocristiana espafiola (Juaristi, 1992: 86).

Monoteismo euskaldun zaharraren tesia ez da Pozarena, Garibairena baizik
—Martinez Zaldibiak jada antzeko zerbait oso zeharka adierazten badu ere
(1944: 10)—. Pozak, bere lanaren IV. eta VI. kapituluetan, argi uzten du hebreera
dela paradisuko hizkuntza. Are gehiago, ez dio euskarari inoiz hebreerarekiko
aurrekotasunik aitortzen.

Como el genero humano en aquellos tiempos de la torre de Babylonia, estuviese ya
muy derramado por el orbe, asi tambien fue menester algun transcurso de tiempo,
para suprimir la lengua primera, que segun avemos dicho, y todos saben, fue la
Hebrea, porque como esa lengua general y materna del mundo, estuviese tan asentada,
pues no avia otra ninguna, claro resulta que los advenedizos, quales fueron los que
se derramaron de aquella torre de Nembroth, nombrarian las islas y provincias a que
iban, con el nombre que sus moradores y pobladores les habian impuesto, asi como
ahora nuestros Espafoles en las Indias, sin embargo de su lengua Castellana, todavia
nombran las provincias con sus nombres primeros de la lengua Indiana, Mexico, Peru,
Chile, Cuzco, &c. (Poza, 2012: 64-5, nire azpimarratzea).

Pozarentzat, aurreko apologistentzat bezala, euskara Babelgo hizkuntz zatiketa
eta ugaritzetik dator, eta, beraz, ez du beste 72 hizkuntzek ez duten aitzindaritza
edota pribilegio gnostiko eta teologikorik. Pozak berak azaltzen duenez, Hispanian
ere euskara hebreera baino beranduago ailegatu zen eta orduan bakarrik gailendu
zitzaion: «Con la multiplicacion de los Vascongados que vinieron de Armenia, y
de los campos de Sanaar, fue su lengua poco a poco oprimiendo a la Hebrea, hasta
quitarle de todo punto el uso y memoria suya» (2012: 75).
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Pozarena, Martinez Zaldibiarena eta Garibairena bezala, bestelako helburua
da: kaperatasun unibertsalari eustea, momentuan Garcia de Saavedrak sortzen duen
krisi politikoaren ondorioz. Horretarako, Pozak frogatu behar duena, Hispaniako
lehen hizkuntza eta hiztunak euskaldunak izatea da.

Alabaina, Pozaren apologiarekin hasten da tesi apologisten gainbehera.
Arestian esan bezala, Juan de Mariana historialari gaztelauak bere Historiae
de rebus Hispaniae libri XX (1592) monumentala 1601ean gaztelaniaz itzulirik
argitaratzen duenean, Historia general de Esparia izenez, Bibliari erreferentzia
genealogiko bidez historia egitearen irizpideari uko egingo zaio —Errenazimentuko
joera humanista hobetsiz, autore klasikoen geografiak eta dokumentu enpirikoagoak
erabiliz—. Ondorioz, Tubalen tesiek indarra galduko dute eta, hurrenez hurren,
euskal kaperatasun unibertsalaren defentsa biblikoek. Horren froga Baltasar Etxabe
dugu.

Baltasar Etxabe (1548-1623) dugu laugarren eta azken apologista garrantzitsua.
Haren Discursos de la Antigiiedad de la lengua cantabra Bascongada (1607) aurreko
hirurei jarraikitzen zaie eta aurrerantzean apologismoak izango duen izaera batez ere
hizkuntzalaria itxuratzen du jada, Bibliako jatorrien genealogiak indar historiografiko
eta politikoa galdu baitu ordurako. Apologia horretan, Etxabe Barrokoaren erretorika
alegorikoaz baliatuko da, euskara amandre zahar eta ohoragarri baten itxuran
zuzenean hitz egiten jarriz. Liburua Mexikon argitaratu zuen, hots, euskal diasporan,
eta lekuneak hein batean esplikatzen du liburuaren tonu nostalgiko eta melankolikoa.
Kontuan harturik aurrerantzeko apologista guztiak Etxaberen ikuspuntu diasporiko
eta antikolonialari atxikiko zaizkiola, apologia euskalduna atlantikoa dela onartu
behar da eta «indiarren» eskubideen eztabaida atlantikoaren testuinguruan bakarrik
uler daitekeela. Hurrengo sailean azalduko dudanez, apologiaren jite atlantikoak
subjektu euskaldunaren izaera ez-modernoa eta bere inperialismo hispanikoarekiko
erlazioa esplikatzen du.

XVII. mendeko beste bi apologista nagusiak Arnaldo Oihenart (1592-1667;
Notitia utriusque Vasconiae tum Ibericae tum Aquitanicae, 1638) eta Gabriel Henao
(1611-1704; Averiguaciones de las Antigiiedades de Cantabria, 1689) izango dira;
era berean, apologiaren idazle sortzaileenak eta apologiari beste erabilera batzuk
emango dizkiotenak’.

1.4. APOLOGIA ETA MODERNITATEA: MODERNITATEAREN DEFINIZIO
MULTIKULTURAL BATERANTZ

XVI-XVII. mendeetan hizkuntzak eta modernitatea lehenengo aldiz lotu ziren.
Latinaren beherakadak sortu zuen bigarren Babel modernoan, herri-hizkuntzak
erabili ziren lehenengo aldiz modernitate hori azaldu eta zilegitzeko. Jardun horrek,

7. Meltxor Oiangurenek mende berean Tagalo-Latin-Euskara hiztegi bat idatzi zuen; zoritxarrez
galdu egin zen eta, beraz, ez dakigu sarreran ere ekarpen apologetikorik izanen zen.
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bidenabar, nazionalismoaren oinarriak ezarri zituen, hizkuntzak nazio-estatuen kultur
eta politika-oinarri izan zitezkeela argudiatzeko atea zabaldu baitzuen. Benedict
Andersonek azaldu duen bezala, Europan kasurik fundazionalena Martin Luterorena
dugu. Izan ere, Luterok erreformari hasiera eman zion XVI. mendean eta, era berean,
orduantxe sortu zen inprentaren teknologiaz baliaturik, Biblia alemanera itzuli eta
inprimatu zuen, ordura arte propaganda politiko eta erlijiosoek izan ez zuten hedapen
eta indarra emanez. Samuel Weberren tesien arabera, etika protestantea eta beronen
hizkuntz politika daude kapitalismoaren eta burgesia modernoaren oinarrian.

Alabaina, euskal apologisten kasua bestelakoa dugu; izan ere, apologistok
euskara aldarrikatu egingo dute, baina ez dute erabiliko. Nazio-estatu euskaldun bati
hasiera eman beharrean, apologistek inperio gaztelauaren makineria burokratiko
eta kolonizatzailean pribilegiozko lekunea lortzeko mobilizatuko dute euskara
gaztelaniazko eta latinezko idazkietan, modernitate gaztelau berriaren jatorria
euskalduna dela argudiatuz. Era berean, Hego Euskal Herrian euskal klase subalterno
elebakarrei (arrantzaleak eta nekazariak) indar politikoa ostu eta estatu-dominazioa
gainezartzeko erabiliko dute euskara, hizkuntza ez-modernoa dela argudiatuz. Juana
Albetrekoak, Leizarraga eta beste itzultzaile batzuen bidez, euskara eta bearnesa
erlijio hugonotearen hizkuntza gisa erabiltzeko bultzatuko duen proiektuak behea
joko du, Frantziako gorte borboitarrak haren seme Enrike [V.az gero Behe Nafarroan
izango duen indarraren ondorioz.

Hots, eta metafora oso garrantzitsu bat erabiltzeko, euskara Ahustu egingo dute
apologistek: euskara barne-bizitza duen hizkuntza bezala erabili beharrean, nazio-
estatu bat sortzeko, euskaldunen jatorrizko zahartasun-marka edota arrasto gisa
defendituko dute latinez eta gaztelaniaz. Hots, hizkuntz huts batez, adierazle ia huts
batez, baliatuko dira apologistak, era berean adierazle huts horren jatorri etnikoa
erabat ezabatu ezinik, adierazlearen arrasto edo jatorri etnikoa ezin urraturik, ezin
husturik; bertatik apologismoaren barne desfase ideologikoa.

Hots, modernitate europarra hasten duen inperialismo gaztelau-hispaniarraren
aurka, zeinak bere burua unibertsaltzat azaldu nahi duen Ameriketan eta, hedapenez,
orbe guztian, apologismo euskaldunak jatorri ez-moderno bat, ez-unibertsala egotziko
dio euskararen jatorri babeldarra aldarrikatuz. Unibertsaltasun inperialista eta
hispaniar honi, apologistek beste unibertsaltasun zaharrago bat kontrajarriko diote;
hots, unibertsaltasun hispaniarra baino «unibertsalagoa» den beste unibertsaltasun
bat: euskalduna, zeinak zuzenean Bibliako uholde ondoan, Babelen, duen bere jatorri
lehena. Euskara, euskal unibertsaltasun «unibertsalago» horren berme izango da,
baina betiere unibertsaltasun hori aldarrikatzeko euskara erabiltzen ez den, saihesten
den, heinean. Hots, euskal unibertsaltasun babeldarra unibertsaltasun hispaniarrari
kontrajarriko zaio, partikulartasun etniko eta linguistiko baten aztarna erabiliz eta,
era berean, partikulartasun horren aztarna desagerraraziz —hots, partikulartasun
hori «denen partikulartasun unibertsal» bihurtuz—. Beraz, klase sozial berezi
batek, euskal landa-noblezia berriak, bere interes eta helburu politiko zehatzak



24 Euskal Herriko pentsamenduaren gida

baliatzeko asmoz hedatuko du apologismoaren ideologia, baina ideologia horrek,
era berean, aurre-ikusi ezin daitezkeen botere-efektuak ere sortuko ditu, zeinak
lehen modernitate hispaniarraren fundazioak kinkan jarriko dituen eta, zeharkako
efektuz, euskal landa-nobleena berena. Eta hori da guri interesatzen zaiguna, efektu
aurreikusiezin horiek, modernitatearen eta filosofia modernoaren definizio berri bat
emateko aukera zabaltzen baitigute.

Apologistekin batera, badira beste bi subjektu filosofiko-politiko, unibertsalta-
sun hispaniarraren hedapenaren ondorio direnak: Baruch Spinoza eta Waman Puma
de Ayala. Bi subjektu horiek, apologistek bezala, beren jatorri etnikoa hustuz,
modernitate hispaniko unibertsalari kontrajarriko zaion beste unibertsaltasun
bat defendatuko dute, modernitate hispaniarra baino unibertsalagoa den beste
unibertsaltasun bat. Hain zuzen, beren partikularismo etnikoak hustuz, saihestuz,
itxuratuko dute beren unibertsaltasun «unibertsalagoa». Bi kasuetan, partikulartasun
etnikoaren hustuketak modernitatean leku diskurtsibo eta filosofiko zentrala
emango die. Baina, era berean, unibertsaltasun hori beren partikulartasun etnikoan
oinarritzen dutenez, beren diskurtsu filosofiko eta intelektualak modernitate barnean
eta kanpoan, aldi berean, amaituko du. Spinoza, penintsula hispaniarretik ihesi,
Amsterdamera jo zuten guraso juduen semea, eta Puma de Ayala, inperialismo
hispaniarrari kontrajarriko zaion intelektual inka lehenengoetakoa ditugu.

Spinozak (1632-1677), bere tradizio judu eta errabinikoa hustuz, baina hain
zuzen bertan bere pentsamendua oinarrituz, hots, pentsamentu marranoan bere
zeregina finkatuz, filosofia moderno arrazionalari emango dio hasiera. Javier Alviac-
ek honela definitzen du Spinozaren filosofia fundazionala, La sinagoga vacia lanean:

De la critica, pues, del judaismo, a la critica de toda religion, a la critica misma
del hecho religioso. Y de esta a la critica de la representacion, a la analitica de los
mecanismos a través de los cuales forjo un mundo imaginario en el cual enajeno para
siempre mi potencia autonoma, mi libertad. Contra toda religion, pues, contra toda
teologia, contra —lo que es lo mismo, al fin— toda teleologia, la apuesta espinosiana
es a favor de la razdn intransigente, a favor de la filosofia como arma emancipadora.
Y es ahi, precisamente, donde la herencia, no judia en general, sino especificamente
marrana, del espinosismo puede ser, con precision, situada ( Alviac, 1987: 178).

Era berean, Waman Puma de Ayalak (c. 1535—c.1616), Perutik eta gaztelaniaz
idatziz historia eta kultura inkari buruz, modernitate hispaniar inperialistaren aurkako
lehen diskurtso antikoloniala inauguratuko du bere El primer nueva coronica y buen
gobierno (1600-1615) eskuizkribu edo eskutitz argitaragabearekin. Walter Mignolok
dioen bezala:

But much before the Creoles from European descent, Latins or Anglos, Indigenous
intellectuals expressed and articulated the need to delink [modernitatea inauguratu eta
kritikatu kanpoko marka eta kokatze etniko partikular bat erabiliz]. Chief example
among them is Waman Puma de Ayala in the late sixteenth and early seventeenth
century. For several reasons, Waman Puma’s argument and positionality both
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confronting the Spaniards and critiquing the Inca administration (Waman Puma
belonged to a community under Inca’s administration) is certainly very complex [...]
The basic structure of Waman Puma’s arguments is that it is necessary, in the first
place, a ‘nueva coronica’, that is, a chronicle of Andean civilization before the arrival
of the Spaniards that complements the partial and very often crooked narratives of
missionaries and men of letters who appointed themselves to write the chronicles that,
according to them, indigenous people did not have. The missionary arguments were
simple: these people do not have alphabetic writing, therefore they cannot have history
because for a Renaissance man of the sixteenth century, history was irretrievably
linked to alphabetic writing in the Greco-Latin tradition (not Hebrew or Arabic or
even Cirylic, of course). Thus, Waman Puma de Ayala ‘nueva coronica’ not only
contradicts Spanish ones, but uses their one language in order to show that the Spanish
histories were never told full. The ‘nueva coronica’ furthermore is not a correction
of a Spanish mistake within the same Spanish epistemic logic, but it is above all the
introduction of a new logic to tell the story. It is, indeed, a truly epistemic delinking
in history writing. Consequently, from a ‘nueva coronica’ that has delinked from the
historiographical precepts of European historiography of the time, comes the proposal
of ‘buen gobierno’. Obviously, the ‘buen govierno’ that Waman Puma proposes is not
based on Machiavelli but on the practices and histories of Andean social organization,
but this time taking into account that contrary to ancient times the Spaniards were there
to stay and the region was no longer what it was. The radical de-linking performed by
Waman Puma put him at odds of course with Spanish authority and he paid with four
centuries of silence. Inca Garcilaso de la Vega, instead, enjoys quick fame because
he remains within the system and his proposal was closer to emancipation than to de-
linking, that is, as radical liberation and epistemic de-colonization (Mignolo, 2007:
449-517, nire azpimarratzea).

Aipagarria da, Puma de Ayala laguntzailea izan zela lehenago Fray Martin de
Murua gipuzkoarrak argitaratutako Historia general del Piru (1616) liburuan eta
Muruaren aurka idatzi zuela bere Coronica.

Apologistek zein Spinozak eta Puma de Ayalak modernitatearen unibertsaltasuna
inauguratzen dute beren posizio etniko partikularretik, ez alabaina modernitate
barnean beren buruak ezarriz, baizik eta aitzitik, modernitate kanpoan beren
diskurtsoen arrasto ez-modernoa ezarriz eta aldarrikatuz (Puma de Ayalak nabhita,
Spinozak eta apologista euskaldunek kontrakarrean, aurreikusi gabeko efektu bezala).
Eta beraz, ez dute bakarrik modernitatearen unibertsaltasuna inauguratzen, baizik eta
modernitatearen kritika bat ere bai, hain zuzen modernitatearen unibertsaltasunetik
kanpo geratzen diren beste unibertsaltasun ez-moderno batzuen adierazle diren
modernitate atlantiko eta multikultural bat bezala. Mugimendu bikoitz honek, bere
multikulturaltasunean, fundatzen du modernitatea, ez Descartesen arrazionalitate
estatalak.

Eta hain zuzen horregatik, modernitatea amaitu den gure beste orainaldi
honetan, subjektu hauek zabaldu zituzten espazio multikultural eta subalternoek
(askotan beren buruen aurka, hala nola euskal apologisten kasuan) modernitateaz
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harantzagoko historia postmoderno eta, era berean, ez-modernoa eraiki eta jarraitzeko
aukera filosofikoa ematen digu. Enrique Dussel filosofo mexikarrak transmodernitate
deritzo aukera horni.
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2. Unamunoren atarian

Joxe Azurmendi

2.1. OHAR BIOGRAFIKOAK

1864-09-29an Miguel de Unamuno y Jugo Bilbon Zazpi Kaleetako Erronda kalean
jaio zen («naci... en la invicta villa liberal de Bilbaoy).

Geroago jatorri bilbotar liberala nabarmentzea gustatu zaion arren, deusek ez
du erakusten bere jatorri eta inguru familiarra liberala izan duenik. Aita «indianoay,
Mexikon dirua egindakoa,1868an zinegotzi liberala Bilboko Udalean, sei urterekin
galdu zuen. Unamunoren haurtzaroa familian eta heziketa-eskolan eta Institutuan
erlijiosoa eta kontserbatzaile estua izan zen; hala, gaztetxoaren irakurketa pertsonalak
ere: «alla, en el cuarto afio de mi bachillerato, lei a Balmes [El protestantismo
comparado con el catolicismo en sus relaciones con la civilizacion europeal y
a Donoso Cortés [hain zuzen Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el
socialismo, biak ere ez biziki liberalak!], tnicos escritores de filosofia que encontré
en la biblioteca de mi padre». Biok bere bizi guztirako markatu dutela, esan liteke,
ideologiko-filosofikoki.

Gogoko beste irakurgai batzuk Trueba eta Vicente Aranaren euskal kontakizun
«erromantikoak» izan dira, eta Navarro Villosladaren Amaya o los vascos del
siglo VIII. Hori gogoan hartzekoa da: a) Unamunoren lehen periodo «baskistayren
izaera atzemateko, Foruak ezabatu eta gero (Bilbon), eta b) periodo hori nola itxi
den ulertzeko (Madrilen) eten bortitz batekin baskismo «erromantikoaren» aurka,
«arrazionalismoray eta positibismora lerratuz beste muturrean, eta erreakzio horretan
abertzaletasun politiko arana-goiritarrari bezainbat destaina eginez euskaltzaletasun
kultural orori, eta euskarari berari.

1880. urtean («teniendo yo dieciseis») Filosofia eta Letren ikasketak hasi
zituen Madrilgo Unibertsitate Konplutentsean, 1883ko ekainean lizentziaturako
gradua lortuz, urtebete geroago doktoretza hogei urterekin. Tesi doktorala: Critica
del problema sobre el origen y prehistoria de la raza vasca, euskal «mitologia
erromantikoaren» ausiabartza zientifiko gogorra.

1885-1890 bitartean Bilbon egon zen, han eta hemen oposizioetara aurkeztuz,
horien artean euskararen katedrara Bilboko Institutuan, R. M. Azkuek irabazi
zuena (1888). 1886, «Origenes de la raza vasca», 1887, «Espiritu de la raza vasca»
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konferentziak El Sitio elkartetxean, tesiaren ildotik, erantzuki biziak eragin
zituztenak.

1891: Salamanca, azkenean katedradun; aurrena greko klasikoarena, geroago
latin eta gaztelaniaren filologia konparatuarena eta hizkuntza espainolaren
historiarena. «Aqui (...) me he dejado penetrar de espiritu castellano». Hirian
lagunarte liberal eta progresistarekin elkartu zen; Eliz hierarkiarekiko kritiko,
arazo sozialez kezkatua. 1894an PSOEko kide egin eta Bilboko La lucha de clases
aldizkarian lankide emankor izan zen; 1896an atera egin zen Alderdi Sozialistatik.

1897, krisi erlijioso dramatikoa; etena positibismoarekin eta arrazionalismoa-
rekin. Baina, maila pertsonalean, haren konbertsio-saioa porrot bat izan zen:
haurtzaroko fede xaloa berarentzat jada ez da posible egiten. Erreakzio «tragikoax:
aurrerantzean bere sinestea sinetsi gura izatea izanen da. Maila publikoan ere
berehala Espainia tradizionalarekin borroka «tragiko» bat abiatuko du: Espainiak
espiritu espainol berri(tu) bat behar du, eta bera espiritu horren piztaile izango da.

1898, Kubaren independentzia —«el desastre»—, Inperioaren akabera.

1901, Salamancako Unibertsitateko errektore (hiru aldiz izango da). Inperio
koloniala galdurik, Espainiak orain inperio espiritual berri bat eraiki behar duela
pentsatuz, Unamunok, Errege Katolikoen Unibertsitateko bere katedratik eta
errektoregotik, bere burua «arraza linguistiko» espainol guztiarentzat erantzukizun
bereziarekin eta misio salbatzaile batekin uste du.

1901ekoak dira, hain zuzen, Bilbon Lore Jokoetan egindako adierazpenak
euskararen bizi ezin eta hil beharraz mundu modernoan balio ez omen duelako.
Probokazio bat izan gura zuen, eta egin ere hainbat erreakzio probokatu zuen
euskararen aurka nahiz alde. Unamunori zor zaizkio gero espainolismo basatiak
euskararen basatasunaz erabili dituen topiko gehienak; baina baita, neurri
batean, Lizardiren «nahi haunat ere noranahikoa», eta abar, euskara lantzeko eta
modernotzeko ahaleginak.

XX. mendeko lehen partean Unamuno, intelektual asko legez, politikan sartu
zen Espainia erregeneratzeko asmotan. 1912-1913an beste irakasle batzuekin batera,
laborantzaren kanpainan engaiatu zen, herriz herri ibiliz jendea kontzientziatzen
maiztergo-legeen erreformaren alde, lursail-jabeekin kritiko zorrotz; baina ez zen
sozialista ageri, «no defiende en absoluto la socializacion de la tierra» (P. Ribas).
1914an Irakaskuntza Publikoko Ministerioak, inolako arrazoirik eman gabe,
errektoregotik idoki zuen. Unamunok, orain askatasunaren martiri, kritika orokor
zakarrenaz erantzun zuen, monarkiari erasoz, alderdi-sistemari eta bozkei cta
demokraziari berari, gizarte espainol oligarkikoari eta ustelkeria arruntari.

Lehen Mundu Gerrakoan, beharbada iritzi publiko arrunta germanofiloa zenean,
bera, intelektual gehienekin, aliatuen alde paratu zen: «Del lado de la civilizacion
anglo-latina» (Alemania «el barbaro» da harentzat), militarismo eta autoritarismoa
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salatuz, kondenatuz Espainiaren neutraltasuna. J. Chevalier frantsesari idatzi zionez:
«(...) a mi parecer lo que se esta debatiendo es nada menos que el porvenir del
derecho cristiano, el cristianismo amenazado en sus raices por el paganismo de esa
Realpolitik de la Kultur [alemana]» (1915). Udaleko zinegotzi hautatual917an,
berriro sozialistengana hurbildu zen. 1920an epaitegi batek Maiestatearen laidoagatik
hamasei urteko kartzelara kondenatu zuen; indultatua izan zen. Unamunok erregearen
aurka agitatzen jarraitu zuen.

Unamunoren biografia politikoan abentura nagusia Primo de Riverarekikoa
da. 1923ko irailean Jeneralak, erregearen adostasunarekin, estatu-kolpea eman eta
diktatura ezarri zuen. Abenduan Unamuno berriro epaitegian zegoen Maiestatearen
laidoagatik salatua, oraingoan absolbatua ateratzeko. Unamuno ez zen okildu.
1924ko otsailean diktatoreak bere kargu guztiez gabetu eta Fuerteventura uhartera
erbesteratu zuen. Uztailean indultua eman zitzaion arren, justizia nahi zuela, ez grazia,
eta, indultuari muzin eginez, Parisera autoexiliatu zuen berak bere burua, handik
erregeari eta gobernuari tonurik iraingarrienetan atakatzen jarraitzeko. Sozialistak
eta UGT ere gogor kritikatu zituen diktaturarekin konpontxo egin zutelako. Hamairu
hilabete Parisen eginda Hendaiara etorri zen (1925, abuztua) 1930era arte. Urte
horretan, Primo de Riveraren erregimena erorita, Unamuno diktaturaren aurkako
erresistentziaren sinbolo bezala triunfoan itzuli zen Salamancara.

Hendaiako egonalditik ikus poesia bat eraskin gisa oharron azkenean —«Orhoit
gutazy—, Euskal Herriarenganako bere pentsamendua eta sentimentua laburbilki
erakusten baitu.

1931ko 14an Errepublika aldarrikatu zen, Salamancan Unamunok egin zuen
aldarria. Bozetan Gorteetako diputatu aterazen (1931-1933). Intelektual gisa miretsia,
heroi errepublikar bezala ohoratua, Errepublikak bizialdiko errektore izendatua, eta
abar, Unamuno loriaren lorean zen. Alabaina zein dira zinetan Unamunoren helburu
politikoak? Orain artean beti kontra eta kontra egon da. Orain ere Parlamentua hartzen
ari den «ezkerreko» martxarekin Elizarekiko politikan, lur-erreforman, nazioaren
egituraketa konstituzionalean, Kataluniako Estatutuaren eztabaidan (Unamuno
antifederala da, estatu zentralista indartsuaren aldeko, elebitasunaren aurkari), eta
abar, laster erretxindua ageri da. Klase politiko espainola zozoa eta ezjakina da,
errogabekoa tradizioan. Haren begikeran politika errepublikarra iraultza eta kaosa
sortzen ari da, klase-borroka eragiten, Espainia suntsitzen; Espainia Errepublikatik
salbatu beharra dago. 1933ko bozetan Unamuno Alejandro Lerrouxen eskuineko
kandidaturan aurkeztu zen, unamunozaleen eskandalu handiarekin. Lehenagotik
zetorren Parlamentuan eskuindarki bozkatzen.

Eskuindar bozkatu eta ezkertiar argudiatu, politikan Unamunok, beti jatortasun
gehiagoaren aitzakian, anbiguotasun labain batekin jokatu du, azkenean bere
anbiguotasunek harrapatu duten arte. Liberalismo, sozialismo, anarkismo eta
nolanahiko ismoetan barnatu da, inon ez du iraun. Ezpara bat izan da denetan.
Jendea lo zahar batean lo zegoela eta, bere misioa xaxatzea, ziztatzea, irabiatzea



32 Euskal Herriko pentsamenduaren gida

omen zela-eta, bakeari destaina egin dio eta ausarki «gerra zibila» predikatu: haren
«ausarkeria» anbiguoetako beste bat (zinetan klase-borroka kontzeptua bera inzibila
begitantzen zitzaion), literaturkeria hutsa.

1936ko uztailaren 18an jeneralen matxinkeriarekin gerra zibila egiaz piztu
zelarik, matxinatuen kaserna nagusia Salamancan landatu zen. Bertatik Unamunok
bost mila pesetako diru-emaria eman zuen altxamenduaren alde (katedratiko baten ia
urte osoko soldata), dei bat sinatu zien Europako intelektualei hura sostenga zezaten;
militarrek hiriko udalbatza demokratikoa desegin baitzuten, inolako erreparorik gabe
onartu zuen Del Valle komandante alkate berriaren alboan zinegotzi izendapena.
Berak esan: «Tan pronto como se produjo el movimiento salvador del general Franco,
me he unido a él pensando que lo que importaba ante todo era salvar la civilizacion
occidental cristiana y con ella la independencia nacionaly.

Urriko lehen egunetan Gotzainaren Jauregian Francorekin izan zuen bistak,
bere adiskideen alde erregutzeko antza, ez zuen deus balio izan. Gero urriaren 12ko
—«Fiesta de la Razay— istiluaren pasadizo ezaguna dator Millan Astrayrekin,
eta mila bider errepikatu izan den Unamuno gaitzituaren protesta («vencer no es
convencery»). Bitartean, izan ere, matxinatuek bazter guztietan errepublikarren
erailketa eta garbiketa odoltsuenean ziharduten. Salamancan bertan jendetzak dira
atxilotuak eta fusilatuak epaiketarik gabe, horien artean alkate errepublikarra,
unibertsitateko irakaslea, eta diputatu sozialista bat, Unamunoren adiskideak biak;
beste hainbat lagun eta kolega ziegan zen; asasinatua Granadako Unibertsitateko
errektorea, Unamunoren ikasle kuttun ohi eta adiskide min-mina.

Azkeneko egunak etxe barruan gordeta egon zen. Eman zituen interbistengatik,
hala ere, eta kritika batzuk gorabehera, azken unera arte bere pentsamendua beti
Francoren aldekoa izan zen. 1936ko abenduaren 31n hil zen.

Gizonaren tinkotasun moral ukaezina aparte, ordea, intelektualaren zuntzunkeria
politikoak, bereziki azkeneko jarrerak, anitz problema planteatzen du. Ez da bakarrik
jeneralen altxamenduari entusiasmoz lotu zaiola, baizik arloan darabilen terminologia
guztia («el salvajismo inaudito de las hordas marxistas», etab.); batez ere munduaren
aurrean Francoren altxamendua zuritu guraz («este movimiento salvador») ematen
dituen arrazoiek zer-nolako pentsaera adierazten duten. «El mundo debe enterarse
de que la guerra civil espafiola no es una guerra entre liberalismo y fascismo, sino
entre civilizacioén y anarquia (...). Esta lucha no es una lucha contra la Reptblica
liberal, es una lucha por la civilizaciéon». Holako esaldietan interprete onbera edo
interesatu batzuek Unamuno (sozialista!?)ren oldarra boltxebismoaren aurka zela, ez
Errepublikaren aurka, irakurri nahi dute. Bego, beharbada ez zegoen bere ametsetako
Errepublika idealaren aurka. Baina bai Errepublika errealaren aurka. Unamunok
garbi uzten du, esperientzia errepublikar guztia zela erabat arbuiatzen zuena («todo
empezd hace cinco afios»). Errepublikaren esperientziak —eta hura gorria izan
zela ez dago zertan ukatu— Unamuno errealitate espainol gordinera eraitsi du.
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Errepublikak bi begiekin ikustera behartu duena ez baitzen bere mistika nazionalean
asmatua zeukan San Joan Gurutzeko eta Don Quixoteren Espainia. Behiala Primo
de Rivera jeneralaren eta militarismo guztien arerio gotorra, «el Ejército es el unico
cimiento con el cual uno puede dar una base seria a Espafay, heiagoratuko da orain.
Bera Errepublikaren bultzagileetakoa izan baitzen, Errepublikak ekarri bide duen
kaosaren erruduntzat jotzen du orain bere burua, eta damutu egiten da iraganeko bere
jokabideaz. «Hay que salvar la civilizacion occidental, la civilizacion cristianay.

Joan Fusterren iritzian, «pocos escritores cuenta la literatura espafola
contemporanea tan reaccionarios como Unamuno». Beste batzuentzat liberal
espainol handietako bat da.

2.2. UNAMUNOREN LIBERALISMOAZ

M. M. Urrutiak tesi doktoral bat dauka Unamunori buruz: Evolucion del pensamiento
politico de Unamuno, Univ. de Deusto, 1997. Nire ustean tesiak frogatzen duena
alderantzizkoa da, baina berak konklusio hau ateratzen du: «Unamuno se nos
aparece como un gran intelectual liberal de la historia contemporanea de Espafia.
Como ha dicho recientemente Juan Marichal: “la gran figura del liberalismo espafiol
es Unamuno, con pensamiento y vivencias”» (14. or.).

J. Marichalek Unamuno liberal deklaratu zuenetik (1961), ematen du
obligaziozko bilakatu dela hura liberal gisa aipa eta goraipatzea (E. Diaz, E. Lujan, D.
Gomez Molleda, P. Ribas, V. Ouimette, etab.). «Hoy casi nadie duda del liberalismo
de don Miguely, baieztatzen du Urrutiak.

Ekibokoak saihesteko. Liberalismoa izan liteke:

— Politikoa: 1) konstituzionalismoa, hiru Botereen bereizketa eta mendegabe-
tasuna, askatasun eta garantia konstituzionalak (bereziki pentsamendu-
askatasuna), norbanakoa subjektu gisa aitortua, herriaren subiranotasun-
aitortza. Geroago: boz-eskubide unibertsala (Iehenago jabeei erresalbatua),
alderdien sistema, demokrazia. 2) Estatu ahalik gutxiena, edo haren
interbentzio-ahalen murrizketa gizartearen jardunetan.

— Ekonomikoa: salerosketa eta enpresa-askatasuna.

— Kulturala: norbanakoaren autonomia (erlijioso, moral, politikoa); irizpide
arrazionalen, are arrazionalisten, eta zientziaren lehenestea (autoritatea
edo fedea baino lehen, esaterako); gizakiaren ontasun eta hobegarritasun
naturalaren ustea, optimismo historikoa.

— Filosofikoa: 1) arrazionalista kritikoa, edo, geroago, positibista; 2) progresoan
sinestuna.

— Teologikoa: historiko-kritikoa, protestantea (katolikoari «modernismoay
esaten zaio).
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— Psikologiko-morala: izaera edo jokaera irekia (ideia arrazistekin, etab., bate-
ragarri dena).

Laburki, orain: 1. Unamunok bai bere burua («liberal por encima de todo»)
eta bai bere Bilbo («EIl espiritu liberal de Bilbao») ere behin eta berriro liberalak
deklaratu ditu; bere burua liberala uste zuela ez dago dudarik (baina baita sozialista
eta anarkista ere!). Ahaztu gabe liberalismoaren erdeinuak ere ez dituela falta:
«este despotismo nuevo que algunos llaman liberal», «despotismo de la ideay,
«despotismo de la masa» (demokrazia liberala). 2. Unamunoren diskurtsoan
elementu liberalak badaudela, ez dago dudarik: banakoaren autonomia, etab. Bere
arima Erdi Arokoarekin ere, Unamuno modernoa da. 3. Praktika politikoan orobat
joera batzuk eta aro batzuk izan dituela borroka liberalarenak, ez dago dudarik
(monarkiaren arbuioa, Primo de Riveraren diktaturaren aurkaritza, Konstituzioaren
eta Parlamentuaren aldekotasuna). 4. Teologia liberaletik ere badauzka elementuak;
are, bere elementu liberal batzuek euren jatorri funtsean teologikotik beste alorretara
hedatuak dirudite («el liberalismo representa el método. O si se quiere, el libre
examen —hau berba teknikoa da!—, la libre discusiony).

Kontua da liberalismoarekin zer ulertzen dugun. XIX. mendean eta Lehen
Mundu Gerrara arte, hiru korronte politiko jardun dira lehian Europan: liberalismoa,
kontserbatismoa eta sozialismoa. Unamunorentzat liberalismoa hiruren nahaste bat
da. Haren Estatuaren teoria, beharbada hasiera-hasieran liberala zen, gero, bere
gorabehera guztiekin, liberala inoiz ez da izan; gehiago da Eliza bat salbatzaile eta
interbenitzailea («lo que nos hace falta es un Estado fuerte»), eta azkenean Francoren
altxamenduarekin bat etortzea koherentea da haren pentsamendu politikoarekin;
haren pentsamendu etikoarekin koherentea izan den bezala protesta altxatzea,
Salamancan bertan ikusi dituen krimenekin. Ez batak ez besteak dauka zerikusirik
liberalismoarekin. Salamancako errektorea apostolu zibil bat da herriarentzat, baina
ozta-ozta demokrata bat («me parece un error de nuestros liberales el de declararse
democratas», «no me entusiasman grandemente las democracias»; demokrazia
—gehiengoaren agintea— eta liberalismoa —norbanakoaren autonomia— maiz
kontrajartzen ditu berak). Era berean, Unamunok bere prediku etengabean begien
aurrean duen herri-gizartea ardi galdu biblikoena da; horrela ulertzen da egiazko
liberalismoa harentzat sozialismoa izatea; sozialismoak, ordea, ez du izan behar
ekonomizista, norbanakoa salbatu behar dizu —arimal—; eta horregatik egiazko
sozialismoa indibidualista da. Izan ere, sozialismoaren azken jomuga erlijioso-
morala ei da; era berean «el liberalismo es espiritualismo», ez doktrina politiko
edo ekonomikoa. Hau da, barne-barnean dena nahasten duten ardura eta eskema
erlijiosoek menderatzen dute Unamunoren jarduera politikoa. Esentziala erlijioaren
arazoa da; horren konplementu bat da politika.

Oinarrizko bi puntutara mugatuz, adibidez, norbanakoa eta askatasuna:
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— Ezin da ukatu Unamunok gora-goratik aldarrikatzen duela norbanakoa,
indibidualista erradikala dela (batez ere bere buruarena). Baina norbanako liberala
Estatuaren aurrez aurre zutitzen da autonomo; Unamunoren norbanakoa, a) Elizaren
aurrez aurre, eta b) heriotzaren aurrez dago zutik eta biluz. Unamunoren norbanakoa
zentzu teologikoan bakarrik da zinez liberala, politiko eta ekonomikoki liberala
bigarrentiarki bakarrik, eta hori ere ez beti (Unamunoren indibidualismo «liberal»
bitxiaz, ikus «Indibidualismo absolutua»ren kapitulua, in: Kristautasunaren agonia,
Elkar, Donostia 1996, Xabier Kintanaren itzulpena).

— Arrazionaltasunaren nagusigoa da norbanako liberala ezagutarazten duena.
Ez Unamuno, eta ez Unamunoren norbanakoa. Unamunorentzat arrazoimenaren
gainetik sentimentua dago, eta zientziaren gainetik fedea («digo y repito y diré y
repetiré que ni la ciencia nos consuela de haber nacido ni podra nunca sustituir a la
religiony), eta biak borrokan darabiltza beti. Unamunoren norbanakoa tragikoa da.
Hain zuzen horrek egiten du Unamuno interesgarri, baina ez du egiten liberal.

— Askatasuna Unamunok beti goraki aldarrikatzen du, baina Unamunoren
askatasuna ez da askatasun liberala, gehienez ere preliberala esan beharko genioke
(protestantea). Lehen-lehenik askatasun intimoa da, kontzientziakoa, «libre
examen»ekoa. Eta askatasun esentzial horri erreferiturik ulertu ohi ditu askatasun
publikoak (liberalak), pluralean aipatzen direnak. Europan iraultza erlijiosoa aspaldi
egina egonik (XVI), kontzientzi askatasunaren kontzeptu liberala juridiko soila da
(XIX/XX), Unamunorena ez bezala (Espainian iraultza erlijiosoa bere garaian ez
baita egin, laurehun urte atzeratuta orain Elizatik aldaratzen direnei, espiritu liberalak
esaten zaie, politikoki erreakzionarioenak izanda ere).

— Kulturalki nahiz psikologikoki halaber, Unamunoren temak eta angustiak
eta jendarteko manerak ez dira batere liberalak. Bere axanpa espainolistak ere ez.
1. Bizitzaren sentimentu tragikoa fundamentala da Unamunorentzat. Hori total
bateraezina da espiritu eta filosofia liberalarekin, hau B. Crocek azaldu duen eran,
esaterako, ulertuz gero behinik behin, Unamunok berak Croce aipatu ohi baitu
liberalismoaren arloan maisutzat. Liberalismoak historia askatasunaren garapen- eta
garaipen-prozesu bezala ulertzen dizu, Croceren esanean; hots, historiaren ikuspide
liberala optimista da, dramatikoa bai, ez tragikoa. 2. Politikan, ekintza liberalaren
xedea elkarrizketa bidez harmonia soziala bilatzea da; Unamunok, izaeraz ere
martinkontra bat (berak deritzo «anarkista» bere buruari), sua eta «gerra zibilay
piztea bilatzen du. Eta, seguru asko, ondo egiten du, zegoen gizartean egonda. Baina
hori ez da liberala.

Unamuno gizabanakoaz eta horren arimaz interesatzen da, ez gizarteaz
eta gizartearen ongizate material edo epikurotarraz. Harentzat liberalismoa
sozialismoarekin berdintzen da. Eta zer da haren sozialismoa? «Suefio con que el
socialismo sea una verdadera reforma religiosa»; hau da, Unamunoren sozialismoa
ez da sozialismoa. Desengainatua bukatuko du: «Lo malo del socialismo corriente
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es que (...) olvida que tras el problema de la vida viene el de la muerte (...). La
vida ;merece la pena de ser vivida?». Unamunoren kezka guztien muina itaun larri
horretan dago. Baina liberalismoak eta sozialismoak ez dute itaun horren erantzunik,
itauna ere ez daukate-eta. Unamunok, ordea, Croce bere modura ulertuz, bere
liberalismo/sozialismoa zinetako erlijiotzat eduki gura du. Donoso Cortésen kritika
liberalismoari, «esta escuela todavia no ha llegado a comprender (...) el estrecho
vinculo que une entre si las cosas divinas y las humanasy, behin eta berriro aurkitzen
da Unamuno baitan. Hots, haren baitan ez dago politikaren edo arazo sozialaren
autonomiarik teologiatik (erlijiotik).

Izatekotan, Unamuno liberal espainol bat da; hau da, espainola bai, ez liberala.

2.3. EUSKALDUNEZ ETA EUSKARAZ

Hasteko, gai honetan Unamunorengan bi periodo eta bi alderdi berezi behar dira.
Gaztetxotan «abertzale» edo foruzale izan da; gero espainolista sutsua. Lehenengo
periodo laburrak Unamuno intelektualarentzat ez dauka interes handirik, gero haren
pentsamendu gehiena haren aurkako erreakzioa dela ulertzeko ez bada.

Gero, gaiaren bi alderdiri dago begiratu beharra: zer pentsatzen eta sentitzen duen
Euskal Herriaz eta euskaraz, eta zer Espainiaz (Gaztelaz bereziki) eta espainieraz.
Haren Euskal Herria ulertzeko, haren Espainiari kontrajarrita ikusi behar da.
Unamunok jarrera anbiguoa, edo are kontraesankorra ukan du Euskal Herriarekiko.
Kontraesana haren sentimentuen eta haren pentsamenduaren artean egon da. Euskal
Herria maite zuen, bere euskalduntasunaz harro zegoen. Bestetik, espainolismoaren
apostoluak Euskal Herria Espainiaren eta espainolismoaren zerbitzuan ikusi gura
zuen: kulturalki euskararen heriotza iragartzen eta desiratzen zuen, politikoki
Espainia jakobino unitarista eta zentralista aldeztu du eta abertzaletasunaren etsaia
izan da. Bere euskalduntasuna, arrazara mugatua, hau da, deuseztara praktikan
(oroipenen sentimentura ez bada eta arrazaren harrokeriatxo batera), Espainiaren
halako mistika batean urtuta geratu da.

Unamunoren Euskal Herriarekiko sentimentu eta pentsamenduan sartzeko
irakurgai egokia Paz en la guerra izan liteke (Txalaparta, Tafalla, 2008), Bilboren
setioari eta azkeneko karlistaldiari buruzko eleberria kontakizunaren aldetik, baina
mamian Euskal Herriaren muinaren muina adierazi gura duena. Originala 1897an
argitaratu zen (EAJ/PNV 1895ean sortu zen). Zer bilatzen du Unamunok Euskal
Herriaren edo Gaztelaren funtsa bilatzen duenean? 1895ean En torno al casticismo
argitaratua zuen, Gaztelaren funtsari buruzkoa; Unamunoren aurreneko mundua
Euskal Herria izan bada, bigarren eta definitiboa Gaztela izan baita. Unamunoren
traiektorian behatuta: 1892tik aurrera sinpatia sozialistak nabari ditu; 1894an Alderdi
Sozialistan sartu da, 1896an Alderditik atera. Hots, kanpotik sozialista militante
aktibo zirudien bitartean, bere barruan batere sozialistak ez diren pentsabideetan ibili
da murgilduta arras bestelako filosofia baten xerkan. Esan nahi baitu: teoria sozialista
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(marxista) gizartearen eta historiaren azalpen bat da; gainazaleko itxurak utzita, zein
den azpi-azpian gertakarien eta bilakaera historikoaren egiazko arrazoia, zertan
diharduen jendeak eta zergatik; eta esplikazio sozialista, labur esateko, ekonomiko
edo materialista da. Unamuno «sozialistari» beti lar axalgainekoa iruditu zaio
nonbait argibide arrazional hori, berak historiaren egiazko funtsa herrien esentzia
espiritualean, barne-historian, sumatzen du (eta horren espresio sakonena erlijioan
atzematen da; herri bakoitzak bere erlijioa du). Lehenago ere arakatuak zituen
zatikako ikerketetan, Costaren maneran, euskal tradizioak, folklorea, zuzenbidea,
historia, eta batez ere burutua zizun tesi doktoral kritikoa. Orain, Salamancan,
Gaztelaren kontrasteak akuilatua, Euskal Herriaren funtsa bera deklaratuta utzi gura
dizu testamentu modu batean, bere iker eta gogoeten laburbilduma eta konklusio
gisa, Euskal Herriarekiko kapitulua itxita utzi gura balu bezala. «En este libro —que
es el que fui [!!]— encerré mas de doce afos de trabajo», aitortu dio Clarini gutunean
(1896-12-31); «la he pensado durante siete afios», «la redaccion definitiva la hice
este verano (1896)». Gero Gaztela eta Espainiara dedikatuko da.

Unamunoren pentsamendua Euskal Herriaz oso samartu nahi izanez gero
tesi doktorala eta konferentziak ere begiratu behar lirateke, batez ere Bilboko
Lore Jokoetakoa (1901). Tesiak (1884) bere iragan foralista euskaltzalearekin
etena markatzen du. Euskaldunez eta euskaraz honezkero dituen iritzi gogorrak
(euskararen gauzeztasun kulturala, hil beharra, etab.), euskalarien artean ez ziren
berriak, beraz posizionatze kritiko originalak ez dira izan (Erefio Altuna, J. A.
(2000): “Dos importantes fuentes lingiiistico-etnologicas de la tesis de Unamuno”,
in C. Florez Miguel, Tu mano es mi destino, Salamanca, 133-142). Baina berarekin
agora etnologiko-politikora pasatu dira eta anticuskararen errepertoriora, prentsa
PSOE-sozialistan adibidez, eta gaur arte.

Hona hemen ideia nagusiak laburki:

Euskal arraza denaz bezainbatean, hori berez primitiboa da, naturari itsatsia bizi
da, bere tokia behien ondoan dago. Argumentu nagusiak psikologiatik (euskaldunen
nahimen indartsua, adimen eta irudimen eskasa, etab.) eta errealitate sozialetik
ateratzen ditu, maiz entzunak ditugu egunotan ere prentsa eta literatura espainoletan.
Argumentu antropologikoetako batek ez ahaztea merezi du.

Hay un hecho, sefiores, que distingue grandemente a los salvajes y los pueblos
primitivos de los amansados en la cultura y que llevan la civilizaciéon en las venas.
La diferencia de la capacidad relativa del craneo de la mujer al hombre es mayor
en los pueblos civilizados que en los que no lo estan; entre los salvajes, la mujer es
tan inteligente como el hombre; entre los cultos, la diferenciacion se ha operado, y
mientras el hombre llega a la edad adulta, la mujer apenas pasa de la infancia (...).
Cuantos visitan el pais vasco estan contestes en afirmar que aqui la mujer vale mas que
el hombre.
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Arraza primitiboa garen froga garbia. Bide batez aipatzeko, Ortega y Gassetek
ere euskal arrazaren primitibismoaren seinale bat emakumeengan sumatzen zuen.
Biarritzen hotelera heldu da, eta «en la puerta una virgen vascongada escamotea
nuestros sombreros. Es un bello ejemplar de la raza ¢éuskara. Los ojos, un poco
oblicuos; la nariz, muy breve; la piel, tirante sobre los pémulos, todo ello con la
ligera insinuacion del tipo mongolico que es tan frecuente en la mujer vasca». Arraza
mongolikoak primitibisssimoenak dira noski.

Historiaz bezainbatean, euskaldunak prehistorian bizi dira, historiarik ez dute
egin, ez barneko ez kanpokorik. Euskal Herriko historia bertan Gaztelak egin duena
da; euskaldunek egin duten historia, Gaztelaren historian eta Gaztelarentzat egin
dutena (Elkano, etab.). Euskal Herria bera historia gabeko herria da.

Kulturaz bezainbatean, euskaldunen kulturarik ez dago. «La civilizacion y
cultura que hay en el pais vasco son de origen latino». «Toda, absolutamente toda la
civilizacion que poseemos los vascos se la debemos al cristianismo y a los pueblos
extrafios: ellos nos han civilizadoy.

Hizkuntzaz bezainbatean, euskara hiltzen ari da; lehenbailehen hiltzea hobe
(«enterrémosle santamente, con dignos funerales»), mundu modernorako ezgauza
baita. «El vascuence permanecié siendo una lengua rural, en que apenas se hablaba
mas que de la vida cotidiana, de la vaca y de la borona, una lengua sin literatura. Hasta
las leyes y los fueros estan escritos en castellano». Haren gauzeztasuna, gainera, ez
da koiunturala, berezkoa da, izaeraz beraz hizkuntza arkaikoa baita, eragozpen bat
kulturarako. «EI vascuence (...) se pierde sin remedio y nos conviene a los vascos
que se pierda, porque por su indole misma es tal idioma un obstaculo para la difusion
de la culturay.

Euskaldunak ments duen guztia, espainolak sobera. Geografiak berak
esplikatzen du hori («el paisaje hace al paisanaje»):

En Castilla el espiritu se desase del suelo y se levantay». Euskal Herriak, txokoari
atxikia, historiarik ez badu, Espainiak mundiala dizu. Espainiaren historiaz
Unamunok irakurketa loriazkoa dagi. Espantsionismo eta inperialismo gaztelaua ez
da harrapakariarena, espiritu altuarena baizik. «Castilla, en su esclusivismo, era menos
exclusiva que los pueblos que, encerrados en si, se dedicaban a su fomento interior
[Katalunia, Euskal Herria]; fue uno de los pueblos mas universales, el que se echo a
salvar almas por esos mundos de Dios, y a saquear América para los flamencos (En
torno al casticismo).

Bihotz eta eskuzabalki aurrena Espainiako eskualdeak bilduz joan da, hurrena
bere Quixote-espiritua mundu zabalean barreiatuz («Cervantes sacd a Don Quijote
del alma de su pueblo»). Kritikoena denean ere (itxikeria, dogmatismo, Inkisizio),
arima espainolaren handitasuna Unamunok ez dizu loriatu gabe utziko.
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Txit kritikoa izan da gizarte espainolarekin. Maiseoan ari ez denean,
Unamunok maite duen Espainia Isabel eta Fernandorena da. Faxista («fajista»)
gazte kalapitariak maiz erasiatu arren, Unamunok diskurtso falangistari ekarpen
handiak egin dizkio. Errepublika ezarri delarik, norabidea seinalatu nahiz bezala,
Salamancako Unibertsitateko Errektoreak aldarrikapen honekin ireki du ikasturte
akademikoa, fasadako Errege Katolikoen medailoiari aipu eginez: «En nombre de
Su Majestad Espafa, una, soberana y universal, declaro abierto el curso de 1931-
1932 en esta Universidad, universal y espafiola, de Salamanca». Auzitan zegoen
Estatuaren antolaketa unitario edo federala, auzitan erlijioaren estatusa errepublikan.
Unamunok Espainiaren batasuna errebindikatzen du, eta —harrigarriago—
Espainiaren katolikotasuna: «una y universal es la cultura; unidad es imperialidad,
y universalidad equivale, etimologicamente, a catolicidad». Federalismoaren aurka
berak eman duen arrazoi bat gaurko egunotan maiz entzuten da berriro autonomien
aurka:

El autonomismo cuesta caro y sirve para colocar a los amigos de los caciques
regionales. Habrd mas funcionarios provinciales, mas funcionarios municipales; habra
un parlamento y un parlamentito. Es decir, existird una enorme burocracia que contara,
ademas, con el asilo del Estado federal. La burocracia crecera de tal modo que llegara
un dia en que todos seremos funcionarios, y entonces, en lugar de una republica de
trabajadores, vamos a hacer una republica federal de funcionarios de todas clases.

Gaztetan periodo federalista labur bat izan zuen; gero behin eta berriro Estatu
zentralista aldeztu du.

Unamunoren Espainia, edo Hispanitatea, ez da Estatura mugatzen. XIX.
mendean historia eta herriak arraza terminotan interpretatzea bihurtu da «zientifikoay.
Ez zen erraza. Esaterako, Frantziarako Renanek soluzioa asmatu behar izan du, han
ibilitako aurreindoeuroparrak, zeltak, grekoak, latinoak, germaniarrak, fusionatu, eta
«mintzaira frantseseko arrazay» emaitzatu dutela; nazioa eta arraza berdindu gura
badira, arraza/nazio frantsesik bestela ez baita posible. Arraza linguistikoa kontzeptu
burugabe bistakoa izan arren, Unamunori primeran etorri zaio, eta hispanoamerikar
guztiak, kreoleak, indioak, beltzak, filipinarrak, gaztelauak, katalanak, euskaldunak,
«la gran raza historica de lengua espafiola» bihurtu ditu (alabaina, arraza espainol
hori eta euskal arraza berdintzeko une konkretuetan beti uzkurtxo gelditzen dela
ematen du, erreparoren bat sentituko balu bezala).

Oroz gain, Unamuno hizkuntzaren nazionalista espainola da. Euskara basahiz-
kuntza landugabea izaki, espainola zokokeriaren gainditzea da, unibertsaltasunaren
eta liberalismoaren ekarle. «Si; la lengua espaiola es el vehiculo del liberalismo, como
lo es todo lo que une y relaciona intimamente los pueblos». Horregatik Estatuaren
obligazioa herritar guztiei espainola inposatzea da. Hori ez da zapalketa, askapena
da. «Eso de que Catalufia, Vasconia (...) hayan sido oprimidas por el Estado espafiol
no es mas que un desatino» (egia da, beste testu batzuetan zapalketa hori berak
salatu duela); espainola ikastera behartuz euskaldunak eta katalanak edo galegoak
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euren estukeriaren leizetik askatu eta mundu zabal argira ateratzen ditu. Espainolak
—gaztelaniak— izan behar du hizkuntza nazional bakarra: «En esta cuestion de la
lengua nacional hay que ser inflexibles (...). Todo lo oficial, en espaiiol; en espafiol
las leyes, en espaiol los contratos que obliguen, en espafol cuanto tenga fuerza legal
civil, en espafiol, sobre todo y ante todo, la ensefianza ptblica, en sus grados todos».
Estatutu katalana Kongresuan eztabaidatu denean, berari hizkuntzaren kapitulua
interesatu zaio, espainolaren —ez eskubidea— obligazioa defendatuz.

En bien espiritual de Catalufia, en bien de su mayor cultura, hay que mantener la
oficialidad irrestringida e incompartida de la lengua espafiola, de la tnica lengua
nacional de Espafia». Unamuno bere ustean ez da intolerantea, ezta katalanaren etsaia
ere. Katalanera poesian erabiltzea oso pozgarria litzaioke. Bestela, baina, «;quieren
hacer cultura? Pues tendran que hacerlo en espafiol». Beharrezkoa da katalanei
ikusaraztea eta buruan sartzea —“aunque sea violentandoles”— espainolez jardun
behar dutela eta espainolak izan behar dutela. «Los catalanes seran mas catalanes,
cuanto mas espafioles sean.

Superkatalantasun espainol hori zertan etzango den, misterioan uzten du. Bere
literaturkerietako bat gehiago.

Hala ere, Unamunoren gauzarik politenetako bat hizkuntza eta herritasunaren
filosofia da (espainierari buruz diharduela).

Un idioma de habla es una raiz, mas que deposito de tradiciones, y lleva en si una
vision y una audicion del universo mundo, una concepcion de la vida y del destino
humano, un arte, una filosofia y hasta una religion. No s6lo se imagina, sino que se
piensa, se suefa y se siente en un idioma de habla popular (...). La vision, el ideal del
Universo, surge para cada pueblo de su idioma verbal. En metaforas, estibadas a peso
de siglos, hechas ya expresiones inmediatas y espontaneas, esta la raigambre de la
filosofia de cada pueblo.

Hizkuntza da «la que asienta lo que podriamos llamar la religion civil de las
nacionesy.

Salbatore Mitxelena, Txillardegi, eta unamunozale euskaltzale batzuek
inkoherentzia egotzi diote.

Unamunok bere burua euskaldun eta espainola deklaratzeko enkarnu amorratua
ukan du bere bizi guztian, eta azken egunetako istiluan ere Millan Astrayrekin bere
haserrearen arrazoietako bat euskaldunen defentsa izan da. «Vasco por los cuatro
costadosy, aitortu du bere burua Bilboko Lore Jokoetan (1901); «vasco por treinta
y dos costados» (1931, «Don Quijote y Bolivar»); «vasco por todos setenta y ocho
costados, de casta, de nacimiento, de educacion y sobre todo de voluntad y afecto»
(1911, «El imperialismo catalan»). Berdin, opportune et importune topatzen dituzu
espainol eta espainolik espainolenaren aitortzak. Kristautasunaren agonia irakurtzen
ari zarela, «nik, euskalduna naizenez gero, eta berez hori are espainolagoa izatea
da...»; eta segidan Saint-Cyran abade baionarra aipatzen da: euskalduna bai, are
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espainolagoa zipitzik ez. Zertara dator espainoltasun-aitortza hura, logika apurrik
gabe? Ezertara ez, Unamunoren obsesioa adieraztera baino.

Pues si, soy espaiiol, espafiol de nacimiento, de educacion, de cuerpo, de espiritu, de
lengua y hasta de profesion y oficio [hizkuntza eta literatura espainoleko irakasleal];
espaiiol sobre todo y ante todo, y el espaiiolismo es mi religion, y el cielo en que quiero
creer es una Espafia celestial y eterna, y mi Dios un Dios, el de Nuestro Sefior Don
Quijote, un Dios que piense en espafiol y en espaiol dijo: jsea la luz!, y su verbo fue
verbo espaiol... (Niebla, 1914; 1907an idatzia).

2.4. BIZITZAREN SENTIMENTU TRAGIKOAZ

Denbora bera izaten da autoreekin aski kritikoa. Hemen, hala ere, Unamunoren
irakurketa kritikoan badihardugu, arrazoia da urteotan haren mito bat eraiki dela,
heroi antifrankista, liberal, demokrata bihurtzen duena, «betiko demokraten»
gogara. Unamunoren faboretan izan gura lukeen interpretazio hori haren kaltetan da,
azkenean zergatiko berak direlako hura batere handitzen ez dutenak politikan, eta
bikaintzen dutenak poesian, eleberrian, saioan, filosofian.

Unamunoren handitasunaren arrazoia berak bizitzaren sentimentu tragikoa
deitu duenean datza, haren pentsamendu guztiaren ardatza eta obraren iturria.
Bizitzaren sentimentu tragikoa eragiten duena, bizi nahi eta hil beharra da estreina;
eta, horrekin zerikusian, bizitzak itzuri ezinezko galderak dauzkala, arrazoimenak
erantzun ezin dituenak, bizitza eta arrazoimena elkarrekin gatazka atsedengabean
lotaraziz.

Hobeto esan: nire bizinahia eta nire hil beharra eta nire arrazoimena dira arazoa.
Izan ere, filosofiak, zientziak, esplikazioz beterik daude gizakia zer omen den.
Baina ni ez naiz filosofietako zerki abstraktu hori, bere toki jakinarekin unibertsoan,
noiznahi eta nonahikoa dena izan, ezpada existitzen naizen hezur eta haragizko
gizon-emakume galdu hauxe. Hautatu ez nuen mundu batean jaio naiz, aldatu ezin
dudan bizitza batean bizi naiz. Nire existentzia atzematen hasten naizenean, aurkitzen
dut, egon ez dakit zeinek hementxe ipinita nagoela, ez dakit zergatik, zertarako.
Aurkitzen dut galderaz eta kezkaz eta minez beteriko izakia naizela. Aurkitzen dut
eginahalak egin arren, nire existentzia erabaki duten eta gobernatzen duten indarrek
—patuak—nire ahalegin guztiak burlatzen dituztela, nire egintzak alferrik direla,
zentzurik ez dutela. Aurkitzen dut nire existentzia hau ulertzeko eta nire itaun horiei
erantzuteko arrazoimenak (adimenak) deus ez didala balio; baina, nahi ala ez, ezin
dudala ez baliatu arrazoimenaz, arrazoimena ukatzeko bada ere.

Esperientziako lehenengo datua neure existentziarena da. Existentzia edo
biziaren funtsa bizinahia da —Spinozaren conatus—, bizi beti gehiagoren nahia.
Ez da hiltzea edo irautea soilik; da beti muga berriak bizitzea, neu gauza/modu
berrietan bizitzea, gero eta gehiago, nire nia hedatzea, inguru guztiaz jabetzea.
Biziak —niak— gehiagotu egin gura du. Baina biziaren urrats bakoitzak horma
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batekin egiten du topo: nire hilgarritasunaren kontzientzia, sentimentu tragikoaren
muina. Zer da, baina, hiltzea? Denaren azkena baldin bada, eta gorputzarekin batera
nire kontzientzia azkentzen bada, «entonces no es nuestro trabajado linaje humano
mas que una fatidica procesion de fantasmas que van de la nada a la nada». Gero
bizioste eternalik ez badago, bizitzak ez du inolako baliorik orain; are, «entonces no
hay nada mas execrable que la existencia». Unamunorentzat bizitzak ez du zentzurik
biziostearen segurantziarik gabe. Hortik heriotzaren kontzientziaren larrimina eta ez
hil nahia. Hilezkortasun-gosea gizatasunaren esentzia da Unamunorentzat.

Zientziak, ordea —arrazoimenak—, jaio dena hiltzea logikoa baino ez dela,
esaten du.

Orduan sentimentua arrazoimenaren aurka asaldatzen da: logikoa ala ez, «no
quiero morirme, no; no quiero, ni quiero quererlo; quiero vivir siempre, siempre,
siempre, y Vivir yo, este pobre yo que soy y me siento ser ahora y aqui, y por eso me
tortura el problema de la duracion de mi alma, de la mia propia».

Gizakiak hilgarritasunari ihes egiteko bizialdi barruan daukan baliabidea
maitasuna da: maitasun sexuala, batetik, haurretan gure buruak betikotzeko; bestetik
ospea, «non omnis moriar», jendearen oroipenean betikotzeko (eta Unamunoren
ustean espainierak betikotasun handiagoa ematen du euskarak baino: bere izena
eta bere nia konfunditzen dira). «Cuando las dudas invaden y nublan la fe en la
inmortalidad del alma, cobra brio y doloroso empuje el ansia de perpetuar el nombre
y la fama. Y de aqui esa tremenda lucha por singularizarse, por sobrevivir de algun
modo en la memoria de los otros y los venideros, esa lucha mil veces mas terrible
que la lucha por la vida». Haatik, ez bat eta ez bestea aski, eta sinesmenarekin
ahalegintzen gara hilkortasuna azkenbetiko garaitzen.

Hilgarritasunean etsi ezinda, betiraun goseak biziostearen sinesmena sortzen
du, jakinik sinesmen hori gezur bat eta iruzur bat dela. Baina iruzur bat neure buruari
egiten diodana, ezin dudalako onartu ni hau betiko ezereztea. Betiko bizinahiaren
poderioan, arrazionalki absurdu dena sentimentuak sinetsi egin nahi du eta egiten du:
sinesmen erlijiosoak arima Jainkoaren altzoan betikotzen du; sinesmen filosofikoak
(panteismoak) kosmoaren magalean ematen dio hil eta gero betiereko atsedena.
Sinesmena, Unamunok asko enfatizatzen du hori, desesperazioaren sinesmena da,
gogoasea ez beste guztia. Beraz, borroka da, kreazioa; ez dagoenaren, baina egon
dadila nahi dugunaren kreazioa. Sinesmenak ez du egiten badagoen zerbait aitortu,
baizik ez dagoen zerbait sortu: hilezkortasuna, Jainkoa; «si, crearlo y vivirlo, y
consumirlo, y volverlo a crear y consumirlo de nuevo viviéndolo otra vez, para otra
vez crearlo y asi, en incesante tormento vital».

Arrazoimena, ordea —rzientzia— kontzientziaren baldintza gorputza dela,
tematzen da; hura deseginda identitaterik ez dago —nirik—, ez kosmoan eta ez
Jainkoren baten baitan. Berdin da zeru goira joanda edo kosmos barrura itzulita,
harako hura ez da ni izango.
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Hau da, arrazoimenak nire bizi-antsiak ezabatu egiten ditu («la razén es
enemiga de la viday): heriotza heriotza da; egiten duzun guztia ezerezera doa. «La
consecuencia vital del racionalismo seria el suicidio», ondorioztatzen du Unamunok.
«La verdad racional y la vida estan en contraposicion. ;Y hay acaso otra verdad que
la verdad racional?».

Behiala Pascal nola, izartegi infinitoen azpian hauts izpi galdu bat sentitzen
da Unamuno. Baina berak, arrazoimenean ezin eta, infinitoaren gosean ikusten du
gizakiaren handia. Eta gure ezdeusaren sentimentua erabatekoa denean gure baitan
Jainkoaren irudia sortzen da. «Tenemos a las veces el sentimiento directo de Dios,
sobre todo en los momentos de ahogo espiritual. Y este sentimiento, obsérvese bien,
porque en esto estriba todo lo tragico de él y el sentimiento tragico de toda la vida, es
un sentimiento de hambre de Dios, de carencia de Dios. Creer en Dios es, en primera
instancia, querer que haya Dios». Jainkorik ez dago, egon dadila nahi dugulako baino.
Eta nahi dugun Jainkoa dago. Ez daukagu haren existentziaren frogarik, beharra
baino. Ez behar arrazionala; existentziaren angustiak, hilezkortasun eta eternitate-
goseak, absolutuaren egarriak ematen digu hori beharra. Katolizismoari Unamunok
kritikatzen diona, arimaren gose-egarria, biziaren oldarra dena, arrazionalizatu
egin izatea da, biziaren uko bihurtu. Katolizismoak nahi duena da «querer creer
con la razon y no con la vida». Arrazoiketa metafisikoen bidez «al Dios-Nada...,
al Dios ateo» heltzen da; Jainko biziarengana biziaren bidez bakarrik ailegatzen da.
Ailegatzen da? Ez, beti bila ibiliko da, desesperatuki bila. Borroka azkengabe honen
sinboloa gurutzean —“zergatik abandonatu nauzu?”— desesperatua hiltzen ari den
gurtzifikatuaren agonia, borroka, da.

Zalantza gabe hau dena erlijioaren fenomenologia-saio arrazionaltzat har liteke
(nola asmatu da hilezkortasuna?, nola sortu du gizon-emakumeak Jainkoa?, zergatik
sinesten ditu kontu guztiok?), nire buruaren existentzia kartesiarki auzitan jar
litekeen bezalaxe, hain zuzen arrazionaltasun erradikalago baten xerka. Unamunok,
baina, izugarrizko angustia pertsonal gisa planteatzen dizu. Existitzen naiz?,
Jainkoren baten ametsa naiz?, etab. Horrek, filosofiaren, partikularki Euskal Herriko
pentsamenduaren historian toki eztabaidagarri baina original bat esleitzeaz gain,
dramatismo larriko literatura egiteko aukera eman dio.

Unamunoren pentsamendu tragikoan abiatzeko irakurgai gisa, nobelan San
Manuel bueno, martir, gomenda liteke. Saioan Bizitzaren sentimendu tragikoaz,
Klasikoak, Bilbo 1994. Poesia bat «Aldebarany izan liteke.

Literato handia eta pentsatzaile kritiko zorrotza da Unamuno. Haren obran
kontraesanetan kateatua deskribatzen da gizon-emakumearen existentzia; esan
liteke obra guztia horren bariazioetan datzala: arrazoimena/sinesmena, logika/
biologika, burua/bihotza, nahimena/adimena (arrazoimena), maitasun espirituala/
maitasun sexuala, denborazkotasuna/eternitate-gosea, etab. Unamunoren poesiek,
nobelek, mila eratan hori azaltzen dute. Kontraesanen mataza bat besterik ez da nire
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existentzia. Hori da, badakit hori dela, baina patu horren aurka errebelatu egiten naiz
eta etengabe borrokatu, jakinda ere alferrik dela, garaipenik ez dagoela, etengabe
alferrik borrokatzea besterik ez dagoela —Don Quixoteren borrokak—, eta horixe
nahi izatean datza bizitzaren sentimentu tragikoa. «La vida es tragedia, y la tragedia
es perpetua lucha, sin victoria ni esperanza de ellay.

Bizitzaren sentimentu tragikoa berez gizaki ororena da, baina Unamunoren
ustez espainola da bereziki. «Lo que llamo el sentimiento tragico de la vida en los
hombres y en los pueblos es por lo menos nuestro sentimiento tragico de la vida, el
de los espafioles y el pueblo espaiiol, tal y como se refleja en mi conciencia, que es
una conciencia espafiola». Historiak, arteak, erlijio espainol herritarrak —gurutzeek,
etab.— sentimentu tragiko hori ispilatzen ei du. Bizitzaren seriotasun tragiko hori
ei da herri espainola beste herri guztien gainetik jartzen duena. Bestetik, askotan
deklaratu du, oraingo herria loakartua dagoela, eta bere egitekoa —Unamunorena—
jendea berriro sentimentu tragikora iratzartzea dela; espainolak espainolizatzea
alegia. Elizari hori bera galdegiten dio, zeren-eta haren eginbeharra «es, en su
maxima parte, obra de espafiolidad». Unamunorentzat bizitza seriotan bizitzeko
modu bakarra erlijiosoa da; bere bizitza tragikoki bizi duena bakarrik da zinezko
pertsona. Kontua da politikari ere, ongizatea-edo gabe, azken finean arimaren ardura
exigitzen diola. «(Unamunok bezala kristautasuna seriotan hartzen duenarentzat)
toda cuestion politica o lo que sea debe concebirse, tratarse y resolverse en su relacion
con el interés individual de la salvacion eterna, de la eternidad» (egia da, beste egun
batean Estatu laikoa Frantziako eran aldeztuko dizula). Unamuno funtsean, bere
aitorpenaren arabera, «un espafiol acongojado por la inquietud religiosa» izan da.
Horrek dagi haren handia eta haren txikia.

ORHOIT GUTAZ

En la pequeia iglesia de Biriatu, a orillas del Bidasoa, hay un marmol
funerario con la lista de los once hijos de Biriatu que murieron por
Francia en la gran guerra. En la cabecera dice: «A sus hijos que han
muerto en la guerra, el pueblo de Biriatu». Luego, la lista de los muertos.
Y debajo: Orhoit Gutaz, esto es, «Acordaos de nosotros»

Pasasteis como pasan por el roble
las hojas que arrebata en primavera
pedrisco intempestivo;
pasasteis, hijos de mi raza noble,
vestida el alma de infantil eusquera,
pasasteis al archivo
de marmol funeral de una iglesiuca
que en el regazo recogido y verde
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del Pirineo vasco
al tibio sol del monte se acurruca.
Abajo, el Bidasoa va y se pierde
en la mar; un pefiasco
recoge de sus olas el gemido,
que pasan, tal las hojas rumorosas,
tal vosotros, oscuros
hijos sumisos del hogar henchido
de silenciosa tradicion. Las fosas
que a vuestros huesos, puros,
blancos, les dan de ultima cuna lecho,
fosas que abri6 el cafion en sorda guerra,
no escucharan el canto
de la materna Iluvia que el helecho
deja caer en vuestra patria tierra
como celeste llanto...

No escucharan la esquila de la vaca
que en la ladera, al pie del caserio,
dobla su cuello al suelo,
ni a lo lejos la voz de la resaca
de la mar que amamanta a vuestro rio
y es canto de consuelo.

Fuisteis como corderos, en los ojos
guardando la sonrisa dolorida
—Ilagrimas del ocaso—,
de vuestras madres —el alma de hinojos—,
iy en la agonia de la paz la vida
rendisteis al acaso!...

(Por qué? ;Por qué? Jamas esta pregunta
terrible torturd vuestra inocencia;
nacisteis... nadie sabe
por qué ni para qué... ara la yunta,

y el campo que ara es toda su conciencia,
y canta y vuela el ave...
iOrhoit Gutaz! Pedis nuestro recuerdo
y una leccion nos dais de mansedumbre;
calle el porqué..., vivamos
como habéis muerto, sin porqué, es lo cuerdo...
los rios a la mar..., es la costumbre.
y con ella pasamos...
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El Cristo yacente de Santa Clara (Palencia)

(zati hautatuak)

Este Cristo inmortal como la muerte
no resucita; ;para qué?, no espera
sino la muerte misma.

De su boca entreabierta,
negra como el misterio indescifrable,
fluye hacia la nada
a la que nunca llega, disolvimiento.
Porque este Cristo de mi tierra es tierra.

Dormir, dormir, dormir..., es el descanso
de la fatiga eterna,
y del trabajo de vivir que mata
es la tragica siesta.
No la quietud de paz en el ensuefio,
sino profunda inercia,
y cual doliente humanidad, en la sima
de sus entrafas negras,
en silencio montones de gusanos
le verbenean.

Cristo que, siendo polvo, al polvo vuelto;
Cristo que, pues que duerme, nada espera.
Del polvo prehumano con que luego
nuestro Padre del cielo a Adan hiciera
se nos formd este Cristo trashumano
sin mas cruz que la tierra;
del polvo eterno de antes de la vida
se hizo este Cristo, tierra
de después de la muerte;
porque este Cristo de mi tierra es tierra.

No hay nada mas eterno que la muerte;
todo se acaba —dice a nuestras penas—:
no es ni suefio la vida;
todo no es mas que tierra;
todo no es sino nada, nada, nada...

y hedionda nada que al sofiarla apesta.
Es lo que dice el Cristo pesadilla;
porque este Cristo de mi tierra es tierra.
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Este Cristo espaiol que no ha vivido,
negro como la mantilla de la tierra,
yace cual la llanura,
horizontal, tendido,
sin alma y sin espera,
con los ojos cerrados cara al cielo
avaro en lluvia y que los panes quema.
Y aun con sus negros pies de garra de aguila
querer parece aprisionar la tierra.
iOh Cristo pre-cristiano y postcristiano,
Cristo todo materia,

Cristo arida carrofia recostrada
con cuajerones de la sangre seca,
el Cristo de mi pueblo es este Cristo
carne y sangre hechas tierra,
tierra, tierra.
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3. Ideologia-eztabaidak 50eko hamarkadan

Pako Sudupe

3.0. INFORMAZIO-ITURRIAK

Ideologia- eta hizkuntza-eztabaida interesgarriak gertatzen dira 1950eko hamarkadan
euskal intelligentsian, nagusiki Hego Euskal Herrian, urte haietan jazotzen ari
ziren bizimodu eta ideien aldaketen isla. Haiek deskribatzen hasi aurretik, natorren
azaltzera zein iturri erabili ditudan direlako eztabaida horien bilakaerari jarraitzeko.

Ahozko elkarrizketa batzuk egin nizkien aspalditxo garai hartan erreferentzia
izan ziren zenbait idazle eta eragileri —P. Xarriton, Manex Pagola, J.L.. Davant, J.
Etxaide, L. Villasante, A.M. Labaien, K. Iturria, S. Onaindia, J. Intxausti...— baina
informazio-iturri nagusi hamarkada hartan garrantzizkoak izan ziren euskarazko
aldizkariak izan ditut (Euzko-Gogoa, Egan, Jakin, Herria, Bizkaiko Anaitasuna),
euskaraz atera ziren zenbait liburu garrantzizko (Leturiaren egunkari ezkutua,
Joanak-Joan, Bidalien eginak, Unamuno ta abendats...), eta horiekin batean, garai
hartan eragile eta idazle axola handikoak izan zirenek elkarri egindako gutunetatik
argitaratuta daudenak eta are argitaratzeko daudenak ere®: Orixe, J. Zaitegi, A.
Ibinagabeitia, B. Ametzaga.

Horretaraz gero, batez ere euskal intelligentsiak argitaratu zituen testuak izan
ditut aztergai, eta ematen ditudan iritziak eta interpretazioak hortik atereak edo
moldatuak ditut. Testu-zati batzuk aldatuko ditut, eta beste batzuetan igorpenak
egingo ditut idazlan hau sobera ez luzatzearren.

3.1. EZTABAIDA LINGUISTIKO ETA IDEOLOGIKOEN ARTEKO LOTURAK;
IRAGAN BERRI ZIREN GERRATEEN ITZALA, ETA JELTZALEEN

ETSIPEN POLITIKOAK SORTUTAKO ERREAKZIO KULTURALA

XX. mendearen erdian gertatu zen euskal intelligentsiaren pizkunde honen
atze-oihala —izen hori eman zitzaion susperraldi kulturalak, Espainiako II.
Errepublikaldian eta Iparraldean Eskualerrizaleen higikundearekin gertatu zenak,
oihartzun sozial handiagoa izan zuen, besteak beste, Olerki, Antzerki eta Bertsolari
guduen bitartez, eta 60ko hamarkadan Hegoaldean sortu zen mugimenduak ere bai,

8. Espero dut laster ikusiko dutela argia Andima Ibinagabeitiaren gutuneriatik prestatuak ditudan
bi liburuek.
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Ez dok amairu eta ikastolen mugimenduarekin, baina lorpen literarioei dagokienez,
50eko hamarkadakoa ez zen interesik gabekoa izan, eta eztabaidei dagokienez, batere
dudarik gabe interesgarria 0so, eta horiek ezagutu gabe ezin 60ko hamarkadakoa
ulertu—, gerrak dira, Espainiako gerra zibila eta Bigarren Mundu Gerra.

Egun politikarenean ez ezik kulturaren arloan atze-oihal garrantzizko bat
ETA, GAL, torturak, presoak eta eskubide zibil eta politikoak diren ber gisan
—oroit 50eko hamarkadaren azkenetan sortu zela ETA—, ordukoan iragan berri
ziren gerrak, eskubide zibil eta politikoen ukazioa eta endekapen morala. Eta lehen
eztabaida linguistiko eta ideologikoak Gernika aldizkarian gertatu ziren —lehen 15
zenbakiak Donibane Lohizunen (1945-1951), eta 1951ko uztail-irailetik 1953ko
urri-abendura arteko azken 10 aleak Buenos Airesen, zuzendaria hara joan baitzen—,
hots, erbesterik erbeste zebilen Isidoro Fagoaga zuzendariaren patuaren mende zen
aldizkarian. Eta protagonista nagusiak? Orixe eta Krutwig. Orixek, eztabaiden buruan,
lehen artikulua Nafarroa Behereko Bidarrain sinatu zuen, eta handik aurrerakoak,
Argentinan edo Ameriketako beste lurralderen batean. Beraz, Orixe protagonista
nagusia erbestean zela. Eta Krutwig, berriz, 1952ko ekainean erbesteratuko zen.
Hortaz, erbesteko agerkarietan eta protagonistak ere gerren ondorioz erbestean edo
erbesteratzeko zirela. Horretaz ohartu gabe ezin da aurrera egin, ezin dira gauzak
bere testuinguruan ulertu. Garai horretako eztabaida linguistiko eta ideologikoek
atze-oihal hori dute.

Eta erbestearen itzal luze horrekin batean —orain badirudi erraztasunak ezarriko
direla ETAren indargintzagatik urrundu zirenak itzul daitezen; erbesteratu haiek
zailtasunak baino ez zituzten izan itzultzeko, eta asko erbestean hil ziren, tartean, A.
Ibinagabeitia, Zaitegirekin batean Euzko-Gogoaren bultzagile handiena—, gauza bat
dago azpimarratu beharra: 1951ko ekainetik aurrera, F. Mitterrand Frantzian barne-
ministro zela, erbesteko Eusko Jaurlaritzak Parisen zeukan egoitza euskaldunei kendu
eta espainiar frankistei eman zitzaienez geroztik, gerra-irabazleak boteretik kentzeko
itxaropen politikoak erreka joak zirela, eta etsipen politiko horren eraginpean, jeltzale
banaka batzuek eta jeltzale ez ziren beste banaka batzuek erabaki zuten orduko
politikarik onena euskara eta kultura lotzea zela, euskal kulturgintza aitzinaraztea.
Gogo-aldarte horretan sortu zen Guatemalan Euzko-Gogoa aldizkaria, eta egoera
historiko horretan halaber, Krutwigen Euskaltzaindia eraberritzeko proiektua.

XX. mendearen erdian gertatzen den euskal intelligentsiaren pizkunde hartan,
lehen astindu bortitza Krutwigek sorrarazi zuen, R.M. Azkue jada zaharkituak
Euskaltzaindia eraberritzeko emandako agindua gauzatzen hastean. Itxura batean,
edo azaletik begiratuta, literatur hizkuntzaren batasunerako euskalki konkretu bat
proposatzea zuen ardatz Krutwigek: lapurtera klasikoa, beraren aburuz huraxe
zelako euskalki literarioena, literatur lan onenak emandakoa, eta hain zuzen
idatzirako batasuna idatziz gehien landu zenaren inguruan egin behar zelako. R.M.
Azkuek 1934an proposatutako gipuzkera osotuari Azkuek berak izendutatako
Euskaltzaindiaren idazkari gazteak kontrajarri zion lapurtera klasikoa. Baina



Ideologia-eztabiadak 50eko hamarkadan 51

horrekin batean gerraurreko garbizalekeria salatu zuen, eta bereziki euskaltzainak
12tik 18ra aldatzea proposatu zuen, eta Iparraldeko euskalkietatik ordezkari gehiago
izatea. Hitz gutxitan, Euskaltzaindia berri baten sorrera, birfundazio bat; gerren
ondorio sozio-politiko-kulturalek suntsitu zuten Euskaltzaindia zaharra, eta berria
Krutwigek birmoldatuko zuen, hark erantsiko zizkion ezaugarri berriak.

Hemen ezin naiz xehetasunetan sartu. Baina ez dut aurrera egin nahi, Orixeren
artikulu «La primera academia vascay» deritzanaren zati hau aldatu gabe:

Cabe preguntarse por qué hay tantos académicos de estirpe germanica y falangista,
dejando de lado a distinguidos hijos del Pais mas merecedores de esa eleccion. El hecho
es que en la nueva Academia se les ha descartado a todos. Y si a don Manuel Lekuona,
desterrado mucho tiempo en Calahorra y desposeido de su catedra en el Seminario, se
le ha admitido, es, como nos informa «Herria», porque ha sido propuesto por el sefior
Altube, desterrado y actualmente residente en Pau’.

Birmoldaketa horretan arrazoi politikoak sumatzen ziren eta bazeuden
noski. Euskaltzaindia ezin zen eraberritu erregimen frankistaren oniritzirik gabe
—Krutwigen aita alemana zen, eta semeak berak esatera, ideologiaz faxista,
baina semea ez zen aitaren ezpalekoa atera, eta erbesteratu beharrean gertatu zen
goiz, 1952ko ekainean, elizak euskararen aldera zuen jarrera salatzeagatik—, eta
bazeuden arazo pertsonalak, esaterako, Orixe-Lafitteren arteko ezinikusiak, eta
bazeuden ezberdintasun ideologikoak, eta horietara goaz, labur-zurrean marraztu
dugun testuinguru hori ahaztu gabe: eztabaida linguistiko eta ideologikoen arteko
sartu-irtenak; iragan berri ziren gerrateen itzala, eta jeltzaleen etsipen politikoak
batzuengan sortutako erreakzio kulturala, nazionalismo linguistikoa.

Gernika aldizkariak, bereziki 7. aletik aurrera (1949) euskal humanismo
herrikoiaren aldeko zerbitzuan kokatzen zuen bere jarduna; militarismoari eta
materialismoari sua eta hauspoa eman zioten gerrateen ondotik, euskal humanismoa
berreskuratzeko eta hedatzeko sortu zen. I. Fagoaga zuzendariak humanismoari
buruzko artikulua eskatu zion Orixeri, eta halaber Krutwigi ere; biak ala biak oso
bestela ulertzen zuten humanismoaren esangura.

3.2. HUMANISMOA ALA GIZABIDEA. LAPURTERA KLASIKOAREN
ALDEZLE NAGUSIAREN HETERODOXIA IDEOLOGIKOA ETA
ORIXEREN ORTODOXIAREN DEFENTSA IRMOA

Lehenik, Orixek argitaratu zuen artikulu luze samar bat, kazetaren bi zenbakitan
banatua. Haste-hastetik zioen humanismoa —gizabidea— ez zuela begiko,
hamaseigarren mendean han-hemenka kristautasun jatorra galtzen hasi zelarik,
kristaubide ederra alde batera utzi nahirik (batzuek behinik behin), gizabide hutsera
jo zutela batzuek, eta hogeigarren mendearen erdian beste hiru izen berrirekin
«humanismo, civilizacion, cultura» beste horrenbeste egin nahi zutela batzuek,

9. Orixe, «La primera academia vasca» in Gernika, 9, 1949ko abendua.
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kristaubidearen ordezko bezala hitz haiek agertu, eta kristaubide ederra bera baino
handiagotzat jo gainera, haiek askoz kaskarragoak zirenean.

Damurik, zioen, bizi ziren garaiko kristautasuna errekara joana zela esan
zitekeela, eta ez zela batere zaila kristau asko baino gizonago agertzea —iragan
berri ziren gerrateek gizartean sortutako endekapen moralaren aipamen garbia—.
Ez zen ez hirian eta ez baserrian behialako elkarrenganako begiramen onik ikusten,
lehen adina gizabide, «kortesia» eta «humanismoxrik. Kristautasun itxuratia eta
azal-apaina bizi zutenak baino gorago zituen gizalegez jokatzen zutenak, harako
Xenpelarren bertso famatuak aipatzen zituenen gisako gizalegedunak (Nik ba det
gizalegea/ Prantzisko 'k baiion obea), baina ez zitzaion aski, «gizabiderik ederrena
kristautasun jatorra baitay; izan ere: «Gizona nork gizaberritu du, Gizon egin zanak
bafion obeki? Beraz, zillegi bekiro GERNIKA ri ontaz ere mintzatzea; gai au ez
lekutzea edo baztartzea. Neri etzait iduritzen GERNIKA 'k gai au atarian utzi naiko
dunik, gizabiderik ederrena kristautasun jatorra baita»’’.

Labur-beharrez ez dut hitzen eta haiek adierazten duten mundu-ikuskeraren
arteko harremanen gainean erreparatu, artikuluan barrena Orixek egiten duen bezala,
humanismoaz ez ezik zibilizazio hitzaren eta kultura hitzaren jatorriaz eta esanahiaz
enplegatzen baita gagozkion artikuluan, eta horren jarraipenean ere bai. Eta espresuki
adierazten denaren atzean betiere gerraondoan, euskal gizartean eta Mendebaldeko
gizartean ere oro har bizi zen giro makurra:

“Gizona gizonari otso», esan zun norbaitek. Gure egunotan zer esan ote lezake?
Amezketako Perrando’rena zait gogora: «Erri ontan zer berri? —Begietako bista ona,
ta elkar ezin-ikusia». Nork nori kalte egingo diogun gabiltza, bai ondasunetan bai
gorputzean, eriotza opa ez ba’diogu. Eriotza ere bai, naiz geure eskuz, naiz besteren
bidez, dirua tartetik sartzen ba’da. Gaurko bizimodua, lapurreta besterik ez dala esan
diteke!'.

Gizabanakoen artean gertatzen ari zena gertatzen zen herri edo estatuen artean
ere, eta indarrarena beste eskubiderik ez zen ageri, eta adibide garbiena juduena,
indarrez nagusitu baitziren 1948ko gerran:

Edozein gizonek eta edozein errik, eskubide berdinak ditu... paperean; banan etzaizkio
ezagutu nai izanean, alako edo olako beste erriri komeni ez ba’zaio. Indarrarena beste
eskubiderik ez da ageri, itzak bestera ba dira ere. Erri-Batzarre oick zertako dira? Ezer
gutxitako. Erria txiki izanik ere, indarra erakusten ba’du, auzia arek derama azkenean,
juduekin gertatu dana. Garbi aski ikusten dugu. Edozein erriri, bere jabe izatea zor
zaiola aitortzen dute alde batetik; bafan erri aundi oien menpean beste erriren bat
baldin ba’dago, begira gero! Bi neurri beti: neretzat bat eta besterentzat beste bat (ib.).

Euskal Herria Espainiaren mendean, etortzen da burura, azken lerro horiek
irakurririk. Puntu honetaraino helduta, Itun Zaharrera jotzen du, Hasiera liburura,

10. «Gizabidea» in Gernika, 11, 1950¢ko apirila/ekaina.
11. «Gizabidea» in Gernika, 12, 1950eko uztaila/iraila.
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Abrahamek Jainkoari egindako erregua aiputan harturik, ea berrogeita hamar gizon
zintzo edo berrogei, edo hamar behinik behin, baziren, Jainkoak gizadia suntsi ez
zezan:

Ezin ukatu gizon onak ere ba-dirala; bestela Jainkoak bigarren aldiz mundua ondarazi
lezake, ugoldez edo garrez. Abraham’ek berrogeitamar gizon zintzo nai zitun bere
urian, aiengatik besteeri barka zekien. Azkenean, bostetarano jetxi zan, gutxituz
gutxituz. Ni nagoneko uri aundi ontan [Ameriketan zen, segur aski Buenos Airesen edo
inguruan]bai ote dira berrogei, ogei, amar gizon zintzo? Nai luke oinbesteren artean.
Zer neurri ipiniko dugu ontasun ori neurtzeko?—Lengoa: lagun urkoa geron burua aifia
maitazea, edota, kalterik inori ez egitea, befiipein. Jainkoaren legea betetzen dunaz ezer
ez dut esango, aietakorik baldin ba’da. Askotan entzuten dugu: «Elizara doazen oiek...»
Egia, ba-dira, bai, oietan ere Jainko enganatu nai dutenak, ez gutxi ere. Jainkoa agotan
derabilte, bafia biotza Arengandik urrun daukate. Eta... Elizara joaten diranak oinbeste
al dira? Ez, ez, Elizak utsik daude egunero; teatroak eta zinemak mukuru beteak (ib.).

Egoera bereziki moralki tamalgarri hori iraultzeko zer egin behar zen? Gizabidea
eta guztiz ere kristaubidea jarraitu behar zen. Eta zenbatek jarraitzen zuten benetan?,
zenbat joaten ziren elizetara eta nork egiten zuen zinez otoitz eta oroz lehen, nor bizi
zen kristau-fedearen arabera?:

Ba dakizutea zerk biotza lasarazi ditan lengo batean?—Astegun gorriz, ez-orduan,
Eliza eder batean sartu naiz. Aldareko Gure Jauna beti agerian idukitzen baitute. Ba
zeuden an, Jaunari agur egiten, dozenaren bat ziran. Ordu bete barru igaro ziran andik
zenbait dozena. Jende ori ez da, naski, Elizara Igandez bakarrez joaten dan aietakoa.
Ausaz ez dira guziak egunero joango; bafian, itxurak egitearren joaten diran oiek alde
batera utzirik, zintzo onar oietaz geiago fiatuko nintzake ni, zineetara egunero joaten
diran oietaz bafio.

Nieznaizasiko, ez, Diogenes zakurra bezala, egun erdian argizagia piztuz, enparantzetan
gizon bila. Eliza zoko ortan, (ondo zokoa alare, lurpean baitago) arkitu nezazke amar
gizon emazte bafio gehiago, gizabidean eta kristau-bidean ongi doazenak. Zer ikasten
dute eskola izkutu ortan?—Elkar maitatzen, elkarren anai izaten. Ori beste biderik ez
da munduan, edonolako basakeriari uko eginik, egiazko jendabidean eta gizabidean
aurreratzeko (ib.).

Horrela bururatzen zuen artikulua, hain zuzen artikulua hasi zuen bezalatsu;
izan ere, hastean zioen gizabiderik zuzenena, Jainkoaren legeko hamar aginduetan
erakutsi zitzaigula: Jainkoa maitatzea eta lagun hurkoa geure burua bezala.

Alde batera, gerraondoan, gurean, hots, Mendebaldean deritzanean, gertatu
zen giro-aldaera larriari, krisi existentzialari Koperniko eta Galileoren aurreko
erantzuna, esan lezake irakurleak, gainera, Itun Zaharreko Hasiera libururaino atzera
eginik. Aurrerago ikusiko dugu Bizkaiko Anaitasuna kazetatik-eta, Imanol Berriatua
batek edo Luis Villasantek Orixeren mundu-ikuskera kristau-katoliko hurbilekoa
izanagatik, bestela egiten ziotela aurre modernitate- edo laikotasun-zantzuei, modu
herrikoiagoan esan dezagun, eta Orixek modu herrikoi eta modu intelektual zaharzale
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berezian aldi berean, Hasiera liburuaren eta mezaren praktika soziologiko-moralaren
arteko hibridazio berezi batez, baina gatozen Krutwigengana, eta jarrai dezagun
Koldo Mitxelenak balioen trukaera izendatzen zuenari erreparatzen, humanismoaren
kontzeptua mugatu beharrak bide emanik'.

Krutwigen lehen artikulua, «Gernikako Arbolaren Fruktuak: Egia ta Tolerantza»
izenburukoa zehatz-mehatz ulertzeko, mito grekoen eskuliburu on bat eduki behar
da aldean. Hona zergatik diogun hori:

“Beinola, Euskalherria izeneko herri mythiko batetan hiri bat zegoen”—hunela
ethorrkizunaren munduko legendaren bat hasiko dateke. «Herri honetan, Heliopolis
izeneko hiri bat omen zegoen. Hiri honetan Zugatz Saindu bat, gizonen ekhanduen
symboltzat» populuak omen zedukan. Nehork etzekian nork landatu zuen. Hain zaharra
zen! Jainkoak eta Jainkosak lurrean bizi zirenean. Demeterek zut iphini omen zuen. Eta
hunela anhitz urthetan bere inguruetan herri bat bizi zan. Bainan, Denporako kume oro
bezela’ zugatze zaharrtu omen zan eta Zoriaren bothereak bere lekhuan altxuma bat
ibeni omen zuten. Bakhetan haren bornuetan berriro herri batek bizi nahi omen zuten.
Bainan antxina danik Neikos jainkosa bekhaizti ei-zegoen eta Demeter herratzen omen
zuen; gaitzi omen zitzaion. Mendekatzekotz Hadesko Erregearen gana joan omen zedin
eta hunela mintzo omen zekidion: Lurreko Jainkoek zuhain berri bat zutitu dute ta
zuri zeure zathia eman nahi ezterautzute. Ez-othe-duzu Zoriak emanik’ haren zathiaren
eskatzeko eskubiderik? Hadesko Erregea hasarretu omen zan eta bere Eumenidad biali
omen zituen. Eta hona hemen nola aizetan gaindi’ Orkustiko bothereak ethorri omen
ziran eta zorigaiztoko hira erre’ omen zuten. Jainkoek Helipolis galetsi zutena? Hirur-
buruko txori handi-handiek eta izigarriek lurra itzalgaizpetu zuten eta Apokalypsisean
bezala: Eta beha nezan, eta huna, zaldi xuri bat: eta haren gainean jarririk zegoenak
zuen fletxa bat; eta eman zekion hari koroa bat, eta ilkhi zedin garaitzen zuela, eta
garaia luentzat".

Azken zati hori Leizarragaren lesus Krist Gure launaren Testamentu Berriaren
«loanes theolojianoaren apokalipsea edo rebelationea» kapituluko txatal bat da, eta
horretaz gainera, hinduistek eskritura errebelatutzat dituzten Mukhya Upanishad-
etara igortzen zaitu testuak, sanskrito zaharrez idatzitakoetara.

Orixek gerraondoan jarraitzen zuen Itun Zaharra eta Berria eredutzat jartzen,
orduko euskal intelligentsia gehienak bezala, fiabardura gutxi asko garrantzitsuak
gorabehera; F. Krutwigek, aldiz, kristau-tradiziotik Leizarragaren Testamentu
Berriko txatal batzuk baliatu arren, fenixaren mito grekoarekin batera paratzen zituen,
eta alde-aldera lapurtera klasikoa erakutsi beharrez, hots, Itun Berriaren erabilera
apaingarria egiten zuen, eta hinduismoaren ikaskizunak hartzen zituen aintzat, hots,
egiak eta tolerantziak elkarrekin joan behar zuten, egia erlatiboa baitzen eta azkena
egin behar zena armaz inposatzea baitzen:

12. Trakur K. Mitxelenaren Orixe omenaldi liburuaren atarikoa: Euskal idazlan guztiak V Literatu-
raren inguruan II, Klasikoak, 25, Kriselu, 1988, 125.-127. or.
13. «Gernikako Arbolaren Fruktuak: Egia ta Tolerantza» in Gernika, 15, 1951ko apirila-ckaina.
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Zuk horrela uste duzu, bertzeak hala; nundik othe dakizu zure ustea’ zuzena denik?
Erakhuts ezazu. Haur baino lehen’zure ta bere uste guztick eskubide berdina dadukate.
Zein jainkoak estalgetu derautzu zororri aburu faltagabeko hori? Fedea ta egia eztira
suz ta iskiloez hedatzen. Odolaz hedatzen den alegia egia” gezurra da. Expetxez,
urkhamendiez, goitzarrenez ta intolerantzaz zaintzen den sinhiste, fede, errejimene
nahiz erleginoa’gezurrezkoa da. Edonun tolerantzak beharr du egon, egia legoen (.)
Itzalgitarren intolerantzaren handia! Mairuen semeok othe gara? Guk ere geue aburuak
djihiadaz hedatuko ditugu-a? Geuri ere prophetak paradisurik agindu derauku-a? (ib.).

Mendebaldeak jainkotutako estatua, eta progresoa, eta militarismoaren fartsa
nardagarria salatzen zituen, Der Wille zur Macht (Botere Nahimena) predikatu zuen
Nietzsche eta ustezko hipergizonak:

Gezurraren propheta hoik! Zeintzuk dira zuen missinoaren itu ta bideak? Gizonaren
sentimenduak gogorrtzen dituzue. Progressaren gezurrezko jainko hoien ezpainetan
Satan eta Molokh mintzo dira. Mundu modernuko jainko-aizunak, jainko-estatua,
jainko-progressa’ maitarzunaren, tolerantzaren etsaiak dira (.) Der Wille zur Macht
pheredikatu zuen Nietzschek eta bere ikasleek gudua kategetu dute. Zorigaiztoko
hyper gizonek’ urrikaririk gabe mundua artheztu nahi ukhan dute. Edozein nahikunte
zatarretan bezala’ orzirantz jaurkiti burhoa’ lurraren gainera gizoner erori zitzaien.
Eta geroz munduak Erruki! erruki gutaz! deihadarr egin du. Ahantz othe zedin hitz
haur? Zein leinutakoak izan dira Europa berriko hyper-gizon barregarriok? Nolakoa
izan zedin militarismuaren farsa nardagarria? Orain ere zauriak sendatu eztira, mundua
zuzperrtu ezta, eta berriro jazarrkundeai buruz mintzatzen gara (ib.)".

Bestela esanik, Ekialdeko balioak bereganatzera jo behar zuen Mendebalde
militaristak, hinduismoaren erakutsiak jarraitu behar ziren, Egia nekez bada nekez
gure baitan bilatzera deitzen zuen:

Ezagut ezazu Bata, ezagut ezazu Arima (Tam ezaikam janathatmanam) dio Mundak
Upanixadak, ezin-hilezkotarzunaren zubia (amrtasyaisa setuh) delakotz. Ezagut zure
burua, zure Norbera! Haur naikhoa da. Bethi bertzeen nokhuak eta nothak ezagutu,
ikhusi, jakin nahi ditugu, ez-al-ditugu nokhurik, thonarik? Ez othe dago gu gan Bata
lohitzen duen thona? Ez othe dago gu gan Egia itzalpetzen duen behaztoporik; jaio
izatea’ pekaturik handiena den-ezkero, gu-gan notharik handiena daramagun ber,
nola ephaika giniroke tipikeria baizen eztena?(.) Egia gugan gothorrki ta arthoski
bilhatu beharr dugu. Ezta egia errubakoen odolaz eratzen. Ezta egia arerioen nekhez
ta nahigabez handitzen. Egiaren fruktua’ gure izerdiaren euriaz zorhitzen da. Gure
begietako malkhoek hazten ditute egiaren liliak. Ezta egia etsaien jazarrteaz,
goitzarrentzeaz guganatzen; gugan bilhatu, gugan hauteman beharr dugu baizik.(ib.)

Ildo bertsutik jotzen zuen bigarren artikuluan ere: «Humanismu, gizabidea»
izenburupekoan. Izenburuan bertan garbi ageri da Orixeren izendapena ez zuela
baztertzen, nolabaiteko keinu bat da Orixek asmatutako deiturari. Baina mamiari

14. Hori idazten zuela, Koreako gerra puri-purian zen. Hego Korearen alde: estatubatuar, britaniar,
kanadar eta australiarrak eta Ipar Korearen alde: txinatarrak eta sobietarrak.
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doakionez, harenaren aldean oso bestelakoa da, honen aurrekoaren plegukoa.
Humanismoa honela mugatzen zuen:

Humanismuak diosku Ezagut ezazu zure burua! Ezagut ezazu zure etsaia! Gehienetan
gure etsaia etzan hoin txarra, ezta hoin gaizto, gu bezenbertzeko gizon bat da. Gure
ohiturak eta ekhanduak daduzka, gure okherrdurak ere bai. Eziakiteak bere biziaren
arazo guztietan bere fanatismua derakhusa, beure inkonprezinoa ere. Gure lagun-urkoa
ezagutzen dugularik maitatzen dugu. Bertze herriak eztira gu baino geiztoago, gu baino
gogomotzago, gu baino erhaileago. Edozein herritan gizon onak eta txarrak dagoz,
edozein herritan botherearen irritsuak dagoz, edozein herritan bertzeen katigutzeaz
bere irritxa (sic) askietsi nahi dutenak dagoz. Bainan hauk lekorean bezala guretan ere
ba dagoz (ib.).

Aurreko artikuluan baino oraindik gogorrago jotzen zuen gudaren, gudarien eta
gudarosteen aurka. Eta guda Europaren zibilizazio modernoaren ondoriotzat jotzen
zuenez, Asiara begiratu beharra zuen Europak, eta aurrekoan hinduismora bezala
oraingoan Txinako taoismora, Tao-The-Txin edo Meng-Tse bezalako Txinako
filosofo handiengana:

Europak’gauzarik asko Asian ikas ahal bai litzake. Berhain europarren hanpuruskeriak
Okzidenteko gobernariak itsutzen ditu. Zer dala-ta guduak? Eztago gudu onik, edozein
gudu zatarra, doillorra, zekhena, txarra da ta. Sinaren Philosophu handi guztiak
gerlaren kontra zegozen, taotarrak bezala, bertze guztiak ere (.) Bai guduzale oro
ohoin, laphurr, erhaile dela erraten dugu. Gudarozte gehienak eztira lapurretarentzat
gerturik dagozen ohoin batzuk baizen. Ohoin bethi ohoin, nahiz Estatuaren zerbitzuan
egon ere. Gizon baten erhaintzea nahiz etsaia izan ere’bethi erhaintzea, assessinatzea
da. Eta mila edo miloi bat gizon erhaintzea, assessinatzea da. Eta mila edo miloi bat
gizon erhaintzea assessinatze handia da'nahiz eta aberriaren loriaz egin ere. Bainan
assessinatzearen bidez’gizon zantarrak eta doillorrak’aberriaren ohorea, nazinoaren
loria bilhakatzen dira. Nazinokeria nardagarria hamai eztadino’gizasemeen borreruak
aberriaren aitentzat eduk ditzaguno’burhoak iharrdukiren du. Hau da gizonen
botherearen itsusitarzunaren handia! Meng-Tsek zioan bezala: Kako bat ebats ezazu
eta ohoin bezala'urkhamendira joanen zara. Erresuma bat ebats ezazu eta Duka
bilhakaturen zara, Ohointzearen bidez Dukak eta Printzak egiten dira (.) Bainan
guduak gure zorigaiztoko Zivilizazinoaren ondorioa dira (.) Eta oraingo zorigaiztoko
Zivilizazinoaren fruktuak gudu ankherrak eta goseteak dira. Zivilizazino haur
Bethikozko legearen kontra jaiki zan. Bainan Hatsegabeko Bilhakatzea ezin atzipe
dezakegulakotz bere kontra jaikitzea” hybris bai ta, larregikuntza bai ta, edozein hybris
bezala’gurea ere garesti ordaintzen dugu (ib.).

Orixek zioskun: Mendebaldeko zibilizazioak gudura garamatza betiko
Jainkoaren aginduak eta Jesukristoren erakutsiak bazter utzi ditugulako. Krutwigek
ere gudu ankerra Mendebaldeko zibilizazioaren ondoriotzat jotzen zuen, bat zetozen
horretan, baina gaizkitik askatzeko Asiako kulturetara jo beharra aldarrikatzen zuen:
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hinduismoa eta taoismoa geureganatzera dei egiten zigun, sonetoetan'> bezala hitz
lauz.

Orixegandik Krutwigengana alde intelektual handia dago. 50eko hamarkadako
hasiera horretan bi erreferentzia garrantzizko dira, bata, Euskaltzaindia zahar
debekatuaren ordezkari behinena, legez hutsaren truk, baina legitimitate moralaren
aldetik legitimoena; bestea, berriz, Euskaltzaindia berriaren gidari, idazkari-postutik,
bereziki Leizarragaren lapurtera klasikoaren bandera altxaturik, Bilbon bere
jarritzaile taldetxoarekin Julio Urkixo Elkargoaren Filologia atalean: Luis Villasante
garrantzizkoena, Eusebio Erkiaga, Lino Akesolo, Juan Gorostiaga, Mikel Arruza...
eta ideologiaz Grezia zaharrera eta batez ere Ekialdera begiratzeko aldarri egiten
duena, hinduismora eta taoismora Grezia klasikoarekin batean.

3.3. JADA DENAK EZ ZIREN EUSKALDUN-FEDEDUN:
MUNDU-IKUSKERA BERDINTSUEN ARTEKO IRITZI-
EZBERDINTASUNAK

Leize handiegia zegoen Orixe eta Krutwigen artean, eta azken honek, erbestera jo
beharrean gertatu zelarik (1952ko ekaina), eragina eta itzala galdu zuen pixkanaka.
Orduko euskal intelligentsia gehiena, uste izan liteke, askoz hurbilago zegoen
Orixegandik Krutwigengandik baino, baina, haatik, baziren iritzi-ezberdintasunak
mundu-ikuskera oro har partekatzen zutenen artean ere, esaterako: Orixeren eta
Ibinagabeitiaren, Nemesio Etxanizen eta Jokin Zaitegiren artean. Goazen horiek
gaingiroki ikusmiratzera.

Ibinagabeitia eta Orixeren artekoekin hasiko gara. Krutwigek eta Villasantek
irmo aldeztu zuten euskarak herri xumea ez ezik klase gidariak ere bereganatu
behar zituela, burutik hasten zela arraina kirasten, eta ez zela aski herritar xumeak
euskaraz elikatzearekin, eta horretarako euskalki egokiena lapurtera klasikoa zela.
Eztabaida horrek askoren artikuluak eragin zituen, besteak beste, Omaetxebarria,
J. Mokoroa, A.M. Labaien, Orixe eta Ibinagabeitiarenak. Azken honek bere iritzia
Alderdi EAJren aldizkarian eman zuen. Nahiz idazteko euskara batzeko lapurtera
klasikoa baino egokiago gipuzkera osotua jotzen zuen, Krutwigi eta Villasanteri-eta
txaloak ere jotzen zizkien:

Villasanteren asmoak, bahean iragazi baino lehen, ozen eta arrai aitor dezagun jaun
hau euskara eta gure herriarekiko maitasunik aratz eta garbienak eraginda datorkigula.
Eskerrak ere eman behar dizkiegu eskola berri honetako jaunei orain arteko euskalari
guztiek baino argi eta klarkiago euskararen noraezekotasuna nabarmendu digutelako.

15. Guztira hamaika olerki original eta bi itzulpen. «Bihotza» eta «Zergatik» in Egan, (3), 1949;
«Zer naiz?» in Gernika (7-9), 1951; eta «Deo Ignoto» in Gernika, (10-12), 1951; «Nibbanay in Euzko-
Gogoa, (1-2), 1952; «Arrizko rhapsodia», «Udazken lorak» eta «Sinphonia» in Euzko-Gogoa, (3-4),
1952; «Bulharraren labyrinthua», «Errusitik...» eta «Gerkherriko Izpirituoi» in Euzko-Gogoa, (5-6),
1952; eta bi itzulpen: «Haltzen Errege», W. Goethe in Gernika, (4-6), 1951 eta «Zoriko Eresia» V.
Holderlin in Gernika, (7-9), 1951.
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Horiek euskara maila guztietarako nahi dute, eta Euskal Herriko muga guztietarako ere
bai. Alde horretatik goragarri ditugu. Orain artekoak ikaraz ibili dira, euskararentzat
hainbesteko hedapenik ezagutu gabe, beherengo ikas-mailetarako ere uzkur onartuz.
Horiek ez dute gure aberri-hizkerarentzat zedarririk nahi giza-adimenaren erpinik
garaienetara hegalda dadin. Ez dute herri-abarraren hizkeratzat soilik nahi, baizik eta
jakintsu eta giza landu guztien hizkeratzat. Eta horrelako asmo zindoak dakarzkiguten
jaunak ezin ditzakegu arbuia, ezin ditzakegu zaputz, baizik eta txera ederrenaz gure
artean hartu'c.

Luze aritu zen Andima eztabaida horri buruz, hiru ataletan eman zuten

Alderdin, eta izenburu gisa: «Buru-lan, Kultur-lan» jarri zion. Orixek, lehenbizi,

horri heldu zion, izenburuko «Kultury delako horri, «Ezinbestean (Andima ri)»
zeritzan artikuluan; ezinbestean, nahi gabe, gogoz kontra, Andimari idatzi beharrean
gertaturik, hari kargu hartu beharrean, esparru zuzenetik jalgitzen sumaturik.

Zu ere bai, xeme? ;Zer da kultur, izen itsusi ori? Etzaitzatela bildu, pixkarik ere, beren
xoxo-kabira berrizale oiek. Etzoazala oien besotik gizabete ere. Bein edo bein, oso
bakan, ezinbestean, eskua eman, bai. Len ere egiten genuna. Gaztelaniz baifio len sortu
zan euskeraz «hombre inculto», gizon landugabea. Ez daukat emen nere iztegitxoa,
ez ta Agirre Asteasu’ren «Eracusaldiac ». An dago, irakurri nai dunarentzat. Beraz
hombre culto gizon landua, gizonari erabat baldin ba’dagokio; buruz-landua, buruko
argitasun bakarrari ba’dagokio. Nere gaztezaroan «instruido, ilustrado» esan oi zuten
erderaz; orain culto diagote. Zera esango dit norbaitek: Kultur orrek gizon osoa
atzematen dula, bai ta biotzari edo oitura onari dagokiona ere. Nik ez dut ontzat artu
beifiere adiera ori ustelkeria besterik ez baitu ekarri berekin. Gaifiera, gure iaurespide
edo erlisioa ordeazteko ekarri dute, lenago civilization eta lenago Humanismo bezala.
Gauza onak ekarri ditutela, bai, buru-lanari dagokionez; bestela ezer gutxi. ¢lkasia,
buruz landua, eskolatua, ez al dira baserritar itzak? ;Zertara ekarri itz elkortu edo fosil
oiek? Gazteleraz ere cultura itz elkortua da. Erdera iatorrez «labranza» da. Gizon ikasi
oiek ekarri zuten itz berri ori, eta sekulan ematen bi u dagozkala, ez ta bi I ere, ez ta
I, u, naste ere. Nik bezain ongi dakizu cevilizacidén esan oi dutela, Celipinas bezala
Filipinas orden, eta trebuto tributo orde. Ala ezagutzen du Eusebio Hernandez’ek.
Egoki dakarzu E. G’ren lana —buru lana— gizontxo oieri irakaskizun bat emateko;
baifia muzin egingo diote. Bai guk ere oieri, arrazoi aundiagoarekin.

(Ez al diegu erakutsi Krutwig’i ta Villasante’ri, aien artikuluak euskera ederrez eta biziz
ipifi ditezkela, itz elkor oietara io gabe? Iru gauzetan utsegiten dute: 1) latin iatorra ez
dakitela; 2) euskera iatorra ere ez, barren barrendik, beintzat; 3) itzulkizanaren arauak
ez dakitzatela.

Goazen irugarrenera: «cultura» gaizki dago latin iatorrez. Burniaren edo lokatzaren
Mendeko latifia da ori. Itz orrek bear du, nai ta nai ez, izkera iakintsuetan, uztar-laguna:
agri-cultura, hominis cultura, mentis cultura. ;Zergatik? Itz oick bizi baitziran latifiean.
Zergatik ez erdera berrian? Erriko itz ez dalako, ele elkor dalako.!”

Gorago esan duguna, alde linguistiko-etimologikoa alde batetik, eta hari hertsi

estekaturik, ideologikoa:

16, Andimaren idazlan hautatuak, Elkar, Donostia, 1999, 55.-56. or.
17. Gernika, 23, 1953ko apirila-ckaina.
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Dagoeneko ikusi dugu zer ekarri digun Krutwig’en cultura orrek: «Gauzen izaitea
Ezerezean/dago; Nirbana da beren zentzua”/Gauzen gauza ezin da bilhatzea/
gauzek barruan gezurra baitaukate./Lanho de oro, mundua, elhea./Ezer eztago, eztago
Gogorik,/Spiritua ez da Kimaira baizik».Eta abar. (E. G. II, 5-6.)

Ez dakit Krutwig Budaren ala Tzeus’ en seme dan. ;Neurtitz oiek lumari erdoia
kentzeko egin ote ditu? Ala ere arinkeri aundia litzake. jAra, mutikoak! Oraintxe sartu
da euskera gizabidean, lainkoa ukatzen ikasi baitu. jZer zadura-badura nasiak ematen
ditugun zartari berri ortan!

Ez, Andima, ez; ez goazen oien besotik gizabete ere. (ib.)

Beraz, ibili-ibili eginda hizkuntza eta ideologia, kultura eta humanismoa denak
ere estu-estu loturik eta nahasirik.

Baina Orixe ezinbestean bere ikasle abantailatutzat zuen Andimari idaztera
bulkatu zuena ez zen soilik eztabaida hori; horretaz gain, beste heterodoxia batzuk
bazeuden. Nemesio Etxanizek «Grifen loa» izeneko olerkia idatzi zuen 1953an, ez
zen argitaratu, argitaratuz gero eskandalagarri izango baitzen, baina banatu bai Orixe
maisu miretsitzat zutenen artean, eta Orixerengana heldu ere bai, eta honek hala
ziotson Zaitegiri:

Baitaratu zera, orregatik, Etxaniz’en «Grifaren loa» gordifiegia dala. Gernika'n ez
dezake argitara azkeneko edo 24’garren banakoa onezkero atera baita. Orrela iltzen
da pakean agerkari ori. Alderdikoek ez dute onartuko ifolaz ere, likiskeri ori. Arri
ta bearri eginik nago olako gizon onari nola ialki zaion olerki lotsa emangarri ori.
Zorigaiztoko moda! (...)

Betor Andima len-bai-len. Damurik ez da lenago etorri! Ez ote litzake obe Ars Amandi
ixilik gordetzea? Gure iendea ikaratuko da.

Ona Oiartzabal dar Martifi"ek lengoan ziostana: »...Mirandetar lon «Euzko Gogoa”-n
espiritismo'zaz idazten asi zanetik ez zait tsegin euskera poliki idazten dun arren.
Andima’k idatzi dunez, gazte da Mirande ori. Gazte bai, baifian buruarin edo arro edo
ez dakit zer ere espiritismoaz idatzi zunean ainbeste kirtenkeri egi bailiran idazteko, ta
orain Gernikan beste astakeri ta ausarkeri oiek. Fagoaga ri orrezaz zerbait esan omen
diote, alegia, orrelakorik ez ateratzeko™(...) Etxaniz ere atzeratuko da, garbi mintzatzen
ba’gakio. Zori gaiztoko «literatura» orrek zentzua galerazten du, ezari ezarian'®,

Orixe buruetakoa zela, ideologia kristau-katoliko ortodoxoa aldeztu beharrez,
markaketa ideologiko gogorra egiten zitzaion, hortik arra bete desbideratu nahian
zebilen orori; lehenbizi, heterodoxoei, Miranderi" eta Krutwigi, eta gero sexu

18. Orixe gutunak (1917-1961), Utriusque Vasconiae, Donostia, 2006, 306.-307. or.

19. «Mirande aurpegiz ez dut ezagutzen, bafia bai olerkari bezala. Ba du oiala; bafia buru-orratza
ez darabil beti zuzen, ta erne egon bearra dago esaten ditun astakeri batzukin. Sifiesgabe, komunista,
katoliku...zer naste borraste ote du bere barruan? Monzonen bidez ezagutu nuny». Zaitegiri 1950-V-3an.
(Orixe gutunak (1917-1961), Utriusque Vasconiae, Donostia, 2006, 197. or.). Ez zegoen oso ondo in-
formaturik, komunista ez baitzen inoiz izan Mirande, baina kontrako iritzia egina zuen 1950eko maiat-
zarerako, nahiz jendaurrean ez zion inoiz aurka egin.
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aldetik-eta askatasun-guneak irabazi nahi zituzten Etxaniz eta Ibinagabeitiari eta. Eta
lortzen zuen Orixek, eta Martin Oiartzabalek eta gainerako jarraitzaile ortodoxoek,
euskal heterodoxiari hegoak moztea; Etxanizek ez zuen gorago aipatutako olerki
hori Franco hil arte argitaratu eta Ibinagabeitiak ez zuen Ovidioren Ars Amandi bizi
zela argitaratua ikusi —jakina, ez bakarrik Orixeren kritika moralengatik, baina
haiengatik ere bai—.

Ibinagabeitiak eraiki zuen «Euskara eta liburu lizunak» gaiaren inguruan
polemika Pariseko FEuzko-Deyako euskal orritik 1952ko azaroan, modu aski
kitzikatzailean:

Auxe esan nai dot: Aberri barruan, TASUN eta KERI guztiak izaten dirala: Edertasunak
eta Arinkeriak; Maitasunak eta Maitakeriak (.) Orain arte, euskera aldez zerbait egin
nai izan dogunok TASUNATZAZ bakarrik jokatu gara. KERI alde ori aldebat utzita.
Eztot esango okerreko bidetik ibili garala, ez orixe, bafia giz(a)talde askori opor egin
dautsogula, ori bai...Eta idazti lizunak (pornografia) eurak be euskeraz egingo ba’lira?
Ikaratu??.

Sabino Aranaren jarraitzaile leial C. Xemeinek eta bereziki P. Lafittek egin zioten
kontra, eta bere alde, berriz, nork bere fiabardurekin, Etxanizek eta Mirandek egin
zuten. Gisa honetan eman zion azkena berak eraikitako polemikari Ibinagabeitiak:

Alabainan, euskera irakur-arazi nahi balin ba’dugu orainarte erabil (sic) ditugun gaiak
baino pizgarri ta ernegarriagoak erabili behar ditugula ere erran du idazle berak. Eta
arrazoi handia du. Zer bertzerik erakusten digu «Etchahun» antzerkiaren inguru sortu
eztabaida loloak (sic) euskaldunak «herabe zozoenaren» mende gabiltzala baizik? Nun
da lizunkeria antzerki hortan? Ez dakit zer erranen luketen euskaldun-fededun aunitzek
Mauriac katoliko suharraren irakurgaiak bezalakoak euskeraz emanen baginituke!

Aldizkari huntan ari izan diren lau idazleek (lau, bai, adichkide) (A. Ibinagabeitia, C.
Xemein, N, Etxaniz, J. Mirande; beharbada Lafittek hiru baino ez zituen ikusi) beren
aburuak libroki expresatu ditute auzi hunen inguruan, bat bederak bere gogo-giroaren
ariora. Eta horrengatik ez du aldizkari hunek lotsa beharrik. Zertako ez dugu aitortuko
euskaldun fededunez gainera ba direla bertze batzu ain fededun ez direnak? Zergatik
ez ditugu argituko oroen aburuak auzi huni buruz? Ez dugu izan nahi bereak azal eta
bertzenak itotzen dituten gizon ertsiak. Gizonki egiak argitu nahi ditugu, menpetasun
itsu gabe, behar orduan eta behar denari?'.

Errepara esaldi honi: Zertako ez dugu aitortuko euskaldun fededunez gainera
ba direla bertze batzu ain fededun ez direnak. Ibinagabeitia kontent zen euskaldunen
artean ere askotarikotasuna, heterodoxia ideologikoa hedatzen ari zelako, nahiz
Orixe eta hura bezalakoak bat ez etorri, eta balio-trukaera hori oztopatzen edo
gibelatzen entseatu. Une hartan, 1952-53, zenbait literatur lan ez ziren argitaratu,
orduko ortodoxia ideologikoa urratzen zutelako.

20. «Norbaitek» ezizenpean: «Euzkerea ta liburu lizunak» in Pariseko Euzko-Deya, 1952-11-01.

21. «Labur...» in Pariseko Euzko-Deya, 1953-02-01. Polemika honetaz informazio xehetua nire
50eko hamarkadako euskal literatura. 1. Hizkuntza eta ideologia eztabaidak. Utriusque Vasconiae,
Donostia, 2011, 174.-185. or.
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Alabaina, Txillardegik, patu hobea izan zuen, Krutwig, Mirande edo
Ibinagabeitiak berak baino, handik hiruzpalau urtera; batetik, aitabitxi ona izan
zuelako alde, Koldo Mitxelena, eta bestetik, zenbait zertzeladak horretan lagundu
ziotelako antiguatar zendu berriari, besteak beste, hasiera batean katoliko praktikantea
izateak edo/eta halakotzat hartua izateak.

3.4. EXISTENTZIALISMOAREN ARRAKASTA HAMARKADAREN
BIGARREN ZATIAN

Dudarik gabe hamarkada guztiko eztabaida axola handikoena existentzialismoaren
inguruan gertatu zena izan zen. Eztabaida baino gehiago prozesu bat da, haren ukaera
irmotik haren onarpen erlatibora. Prozesu horretan, delako onarpen erlatibo horren
bultzatzaile nagusia Txillardegi izan zen.

Existentzialismoaren inguruko bilakabidea nola jazo zen azaldu baino
lehen, goazen ikustera euskal erlijiosoek zer apostolutza egiten zuten gero eta
indar handiagoa hartzen ari zen prentsaren bitartez. Horretarako, Gipuzkoako
Anaitasuna frantziskotarren aldizkariaren Bizkaiko gehigarriari erreparatuko diogu.
Gipuzkoako Anaitasuna euskal baserritarrentzat bezala, Bizkaikoa kaletarrentzat
zen, edo kaletarrentzat ere, Bilboko euskaldunentzat ere, eta pare bat urtez (1955-57)
Alfontso Irigoienek hartu zuen parte bertan, hainbat kolaboraziorekin, eta inoiz edo
behin Gabriel Arestik ere bai. Frantziskotar idazle garrantzizkoenak bertan, Imanol
Berriatua eta Luis Villasante izan ziren.

Berriatuak bazekien ingelesez eta bazuen Ameriketaren berri, Kuban egona
baitzen luzaro. Hona «Ekandu onak» izeneko artikulua; ia osorik aldatzen dugu luze
aldatzea merezi duelakoan:

Miss Sue Simone Ingersoll, 20 urteko neskatillea, Albukerque, New Mexicon jaioa,
Miss Universo elegidu dabe. Long Beach, Californian izan da elezifioa. Neskatillea,
baifiu erropaz jantzita agertu da tribunalaren eta publikoaren aurrean.Orregaitik,
aurrerantzean (ez dakigu noiz arte), berak eta bere amak (aita ez da katolikoa), ezin
artu izango dabe sakramenturik. Eurak ba-ekien ori aurretiaz. Alantxen aginduta eukon
Monseifior Byrne-k, euren artzobispoak.

New York-eko Estaduan, debekatu egin dabe, inmorala ei dala-ta, <<Lady Chatterley-
ren Amantea>>, Lawrence-ren novela famadutik ataratako pelikulea. Prohibizifioak
zarata aundia egin dau Nortamerikako katolikoen artean.(...)

Nortamerikatik gatozan orain Espaifiira. Karta pastoral baten, Monseifior Herrera-k,
Malagako obispo jaunak, dei egin deutse gogor itxasertzeko baifiisteri, eta jakin eragin
deutse, nazifioko plaia legeak zeatz gorde bear direala.

Bere aldetik Pla Deniel-ek, Kardenal Primaduak, beste karta pastoral baten, ezkonkien
peligru moralak aitatu ditu, eta novio-novieri esan deutse, gabaz illunetan bakarrik ez
ibilteko, eta olako beste gauza polit asko.
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Bizkor dabil, edonon, labankerizko sugoia. Udaldian atan. Eta berak egiten dituan
barrabaskeriak, izugarriak dira.

Ba-dakigu, beste sugoi asko-bere bizkor dabiltzana. Sugoi txarragoak, gaiztoagoak (...):
injustizia soziala, tirania, intolerantzia, beargifien, ezeukien, baltzen eta erri atzeratuen
explotazifio ta desprezioa, eta abar.

Ez gaitezan aztu, orregatifio, lizunkerizko pizti zantarragaz. Aspaldion asko aldatu dira
Espaifiiko ekandu publikoak. Esan daiela, bestela, orain berrogetamar urte Euskalerriko
ondartza ta jolas lekuetan ibilten zirean neska-mutillak.

Nortamerikako bizimoduak ez dau parte makala euki aldakuntza onetan. Baifia ez
daigun pentsa, ango oitura guztiak, Hollywood-etik etorri arren, imitagarriak eta
pekatubakoak direana.

Ez dira Espaiiiko katoliko «atzeratuak» bakarrik, nabarmenkeriaren kontra aldarri
egiten dabenak. Ba-dagoz Nortamerikan bertan be, geugaz dagozanak. Eta ez dau ifiok
esango, ango katolikoak antigualekoak direanik.

Exemplu ona guretzako®.

Sugoi txarragoak ere baziren: gizartean justiziarik eza, tirania, intolerantzia,

beharginen, ezedukien, beltzen eta herri atzeratuen esplotazioa eta mespretxua,
baina gizarte-moraltasuna ere axola handikoa zen, eta AEBn ere baziren moraltasuna
aintzat zutenak.

«Gaurko kristiflauak, zer?» zeritzan artikuluan berriz, «Ekandu onak»-en Ipar

Amerikan eta Espainian bezala, fokua Euskal Herrian jartzen zuen, euskaldunengan.
Eta moraltasunaren galera bekatuari beldurra galdu izanari egozten zion:

Beifiolako gazteak ez zirean oraingoak baizen urtenak. Matrimonio bizitzea ez egoan
oraingo beste ustelduta. Nun ete dago onen sustraia? Zeintzuk ete dira aldakuntza onen
kausak?

Duda barik, beste kausa askoren artean auxe da printzipalenetarikoa: Gaurko egunean
bildurra galdu deutsagu pekatuari, ukatu gura dogu antza pekatuaren existentzia,
gauza bidezkoa ta naturala bailitzan agertzen jaku pekatua.

Uste dogun baifio zabalago dabil gure artean pentsaketa oker au, batez-bere negozio
ta sexu gauzetan. Baifia zek sortu erazo dau gure errian mentalidade barri au? Sexu
gauzetan beifiik bein, zifiea izan da eragillerik beifiena. Zifieak, geldiro geldiro, bere
edertasun zoragarriagaz eta modernismoaren atxakiagaz menperatu egin gaitu, gure
kristifiau kontzientzia moteldu egin deusku eta beste idea ta oitura nasaiagoak gure
artean erein ditu. (...) Ez deusku Eleizeak eskatuten zifiera joan ez gaitezan, ez. Alde
txar asko eukiarren, beste on asko daukoz zazpigarren arteak. Gitxienez, jakin egin bear
dogu nun dagoan alde ona eta nun itxusia, geure burua ez engafietako eta proximoari
bide zuzena erakusteko. Orretarako, gure kristifiau nortasuna sendotu egin bear dogu,
gure barruko indarra geiagotu, emoziiozko bizitzea kontrolatu, peligruari jarkiten
saiatu®.

22. «Ekandu onak» in Bizkaiko Anaitasuna, 1959, Agostua-Irailla (8-9).
23. «Gaurko kristifiauak, zer?» in Bizkaiko Anaitasuna, 1956, zezeila (otsaila).
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Berriatua ez zen eskuin muturrekoa inondik ere; uste izan liteke, garai hartan
euskal gizartean gutxi asko onartuen zegoen ikuskera agertzen zuela. Pulpituetatik,
prentsa katolikotik eta estatuaren prentsatik ere, nagusiki, antzeko ikuspegia ematen
zen, hortxe nonbait. Laburbildurik: bekatuaren existentzia ukatzen zen, sexu eta
negozio-kontuetan moraltasun kristaua galtzen ari zen, eta hori, batez ere, zinemaren
eraginez, AEBko zinemaren eraginez gertatzen zen.

Nemesio Etxanizek moraltasun-galera hori bereziki gerra zibilari eta haren
ondorioei egozten zien. Hona hemen Txillardegiren Leturiaren egunkari ezkutua
eleberriaz egindako iruzkinean zer zioen:

Dakarren gaia, gaur-gaurkoa degu gizaldi jorratu onen buruetan. Gizadia gudu-aizez
astindua ikusi diguten gazteok, lengo bizieraren berri eztakite. Guzia erortzen ikusi
dute, gizonen erakutsiak auen egiteetan urratuak ikusi dituzte. Ta gaztediaren galdera
au da: Al-da ezer egiarik? Al-da egia ezagutzeko bide ziurrik?*.

Bizkaiko Anaitasunan agertzen ziren ikuspegien lagin hautatu honekin
amaitzeko, gorago esan dugu Alfontso Irigoien Euskaltzaindiko idazkari —izenez
Nazario Oleaga zen baina praktikan urte horietan Alfontso Irigoien— laikoak
kolaboratzen zuela Bizkaiko aldizkari horretan. Hona gorago aipatu dugun
Berriatuaren «Gaurko kristiflauak, zer?» zeritzan artikuluaren ale berean, zer zioen
«Euskalduntasunay zeritzan artikuluan Irigoienek:

Humanismuz beteriko berbea dogu. Urteak zear, oso antigualetik gure gurasoen
gurasoak zentzuna ta indarra emonekoa, guganaifio eldu direan arrastoak —sozial
bizimodu eta oiturak— kutsatua. Izen au munduan zear asko zabaldu zan, emigratzen
eben euskaldunen prestutasun, fintasun ta lanerako doaia zala ta. Gaur egunean be
irauten dau izen onek, batez bere Ameriketan. (...) Buruko itza humanismuz betea dala
esan dot. Humanismu hori, ostera, gure berbeteak bere itzetan eta esakeretan daroa;
(...) Erri guztiak daukie sustraiturik moral bat, oiturazko moral bat; zerbaitera usauta
dagoz. Gure errian kristautasunarenak kabi ederra izan dau eta asko kutsatu. Erriaren
formazifioa erlegifio gaietan sakona izan ezarren eta askotan azalean egon, moralak
kabi beroa egin dau eta Euskalerriak izan dauen bizimodua argi informatu. Berbeteagaz
batera valore guzti oneik joakuz. Eutsi daiguzan mugatzen dituen berbetearen bidez,
eta au geroago ta geiago gaitu, humanismu ori adaptatu daiten gaurko egokerara. (...)
Gure gogo oneri eusteko bear direan bide guztiak erabili gura doguz, eta apurka apurka
konsegidu arte ekin bear deutsagu gogoz eta bete betean, orretarako eskubidea, au da,
espirituz izan garean eta garean lakoak aurrerantzean be izateko gogoa, iflok be ezin
kendu leigu ta®.

24. Euzko-Gogoa 1957-05 edo helbide -elektoniko honetan: <http://www.armiarma.com/
emailuok/?p=1007>.

25. «Euskalduntasuna» in Bizkaiko Anaitasuna, 1956, zezeila (otsaila). «Iztun» ezizenez sinatzen
du; beste batzuetan «lkasle» ezizenez.
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Euskaldun-fededunaren bertsio eguneratua, 50eko hamarkadako egoerara
egokitua: humanismo kristauaren balioen gorazarrea, laiko batek egina,
Krutwigengandik oso urrun eta Berriatua eta Etxanizengandik, eta Orixerengandik
ere —digresio linguistikoak gorabehera— oso hurbil.

Eta jende gehiagorengana heltzen zen edo hel zitekeen prentsa horretatik jende
gutxiagorengana heltzen zen euskal literaturara pasatzen bagara, zer zen nagusi?

Hamarkadako literatur lanetan oso kontatuak dira hondo kristautik aldentzen
diren lanak. Dudarik gabe, F. Krutwig eta J. Mirande dira autore heterodoxoenak,
kristauak ez direnak. Tx. Peillenen kontakizunak ere bai, baina oso bakanak dira.

Txillardegik eta Arestik ere kristautik asko dute 50eko hamarkadan, gehiena,
nabardura ugarirekin bada ere.

J. Etxaideren Joanak-Joan eta E. Erkiagaren Araibar zalduna eleberriak oso
giristinoak dira, errealismo gutxi edo gehiago gorabehera —biak Euskaltzaindiak
sarituak, bata 1955ean eta bestea 1958an—. FEta halaber, Jean Etchepareren
Ithurraldea. Zer esanik ez, P. Lartzabal eta T. Monzonen dramak eta komediak.

Eta olerkietan berdin. Kendu Miranderenak, antikristauak, Krutwigen soneto
budistak, eta existentzialista banaka batzuk —J. San Martin— ta Maldan Behera-
ren salbuespenarekin —erabateko salbuespen ere ez dena, demagun interpretazio
askotarako uzten duela bidea irekia—, gainerakoa oso kristaua eta giristinoa.

Nabarmenena J. Etxaideren kasua da. Espresuki adierazi zuen aipatutako
eleberriaren bigarren argitalpenean (1980) tesi-nobela egin nahi izan zuela;
bere xedea zela erakustea egiazko erlijioaren sustraia maitasuna dela. Maitasun
neurrigabea, Jesusek gurutzean erakutsitakoa. Horretaz gain, aditzera ematen
zuen irakurgai horrek erakusten duela ezkontza bortxatuek, gehiago edo gutxiago
behartuek, ondorio kaltegarriak ekarri ohi dituztela; pertsonaiak xede horren arabera
taxutu eta garatu zituen.

E. Erkiagak izendatuki horrelakorik adierazi ez bazuen ere, 50eko hamarkadan
idatzitako Araibar zalduna eleberri saritua oso da giristinoa.

J. Etxaiderena nagusiki Zuberoako Barkoxen girotua, Erkiagarena, nagusiki
Bilbon. Hura nekazari-giroan eta hau hiri-giroan, eta hortik alde nabarmen batzuk,
esaterako, dantzalekuak, inauterietan mozorro-jaiak...; baina, aldeak baino, antzak
gehiago.

Joanak-Joan laneko pertsonaiek munduaren ikuspegi kristauaren arabera onar
dezaketen garapena dute, eta Araibar zaldunakoek ere bai. Etxaideren eleberrian
pertsonaia asmatu —denak dira asmatuak, baina gertaera historikoari begira esan
nahi da— baten heriotzak dakar korapilo-askatzea eta Araibar zalduna eleberrian ere,
protagonista gonazalearen onbideratzea ere emakumezko biktima baten heriotzak
abiarazten du —eleberrigileak bere helburuetarako asmatua—, eta beste emakume
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batek sendotzen. Azken nobela hau, Bilbon, XX. mendearen bigarren zatiaren
hasieran girotua izanagatik, «Zeruaren», «Jainkoaren» eta apaizen presentzia ez
da XIX. mendean eta Zuberoako herrixketako nekazari-giroan giroturiko Joanak-
Joanen baino murritzagoa; amaitu ere apaiz baten predikuarekin amaitzen da. Liburu
horregatik esana du Anjel Lertxundik bera euskal literatura irakurtzen hasi zenean,
eleberri ereduzkotzat hartzen zena horixe zela.

Giro horretan, labur-zurrean marrazturiko giro horretan agertu zen Txillardegi
1956an euskal letretan, Egan eta Euzko-Gogoan, bereziki Eganen®.

Nemesio Etxanizek harreman handi samarra izan zuen urteotan Txillardegirekin
—berak ezkondu zituen—. Eganeko 1955eko azken alean, Donostiako kultur eta
aisialdi-elkarte «Oargui»-ko sariketen berri eman zigun. Nola saritua izan zen S.
Berasaluzeren «Kierkegaard en azia Unamuno’gan lorex; eta nola Txillardegik aurka
egin zion, Berasaluzek existentzialista guztiak ateotzat jotzen zituela-eta; Sartre bai,
baina denak ez. Txillardegik Berasaluzeren tesiaren aurka egiteko prestatu omen
zuen artikulua, tamalez, galdua dugu, baina Egani begiratu bat emanez, ikusten dugu
1956an Budari eskainitako artikulu bat argitara eman zuela:

Buda erlijio baten sortzailea ez-bafia filosofia baten sortzailea izan dela esan diteke egiaz.
Bera ez zan Jaungoikoa, ez Jaungoikoaren mandatari bat ere, egia batzuen billatzaillea
baizik. Geroago sortu zan Buda-Jaungoikoa, «mahayana”-tarren artean. (...) Orain arte
azaldutakoak zearo ulertu ez dituenak gaizki uler dezake Nirvana. Nirvana ez da zeru
bat, edo atsegin-toki bat, edo orrelakorik. Extasi-modu bat da Nirvana: bafian ez dago
onetan Jaungoikoa ikusterik, Jaungoikorik ez dago-ta. Zer «ikusten» da Nirvana'n? Ez
Izana, ezta Ezdeusa ere. Dena pasatzen da munduan: alere, izakiak sortu ta itzaliagatik
ere, ba-dago zerbait nolabait ere dirauena: «Continuum» orixe da Nirvana'n betetsia
(«Betetsi» itz au berau ez da zearo egokia, atsegifia gogoratzen duelako.) Jaregin egiten
da beraz, Nirvana lortzen duena. Ez, alabafia, obeto, argiago ta alaiago bizitzeko, bere
burua itzaltzeko baizik. Atsegifia nabaitzen duenak, esate baterako, ez du Nirvana
lortu (...) Ez, ez: askatasun osoa da Nirvana, ta, leen esan dudanez, itxurakeriak dira
«nortasunak» agertzen dizkigun gauzak oro. Aiek lotzen gaituzte, aiek dakarkigute
galera.

Jaregite osoa da Nirvana: «lillura guzien etendura, izatearen ofiarri guzien ezezpena,
gurari guzien suntsiera, grifia guzien eza, biotzaren pake osoa: auxe da Nirvana»
(Buda)?’.

26. Zenbatengana heltzen ote zen Bizkaiko Anaitasuna eta antzeko euskal prentsa katolikoa, eta
zenbatengana Egan? Azken honek milatik gora ale banatzen omen zituen 1955ean, garai hartako zenbait
protagonistek elkarri egindako gutunetan irakurri ahal izan dudanez («Luis Mitxelena ren ezagutzeak
egin ditugu; lanpeturik zegon Azkue'n iztegian lan egiten eta batai, bestiari telefonoan erantzuten.
Egan’i, naiz ez dion indar geyegi emaiten al —il ez tezan— euskerazko lan geyegi etortzen zayo
eta 1.100 ale atera ditu Egan’ek azken aldian, eta 100 geyago eskatu zioten» 1955-08-27an Txomin
Peillenek Andima Ibinagabeitiari egina. Laster argitaratzekoa). Uste izan liteke Eganen irakurlea oro
har jantzixeagoa zela, baina seguru biak hartzen zituztenak ere mordoxka bat izango zirela. Euzko-
Gogoa askoz gutxiago, besteak beste, polizia espainola aurka baitzuen eta indartsua baitzen.

27. «Mendeurren oargarri bat. Buda Sakiamuni ta bere gaurkotasuna» in Egan, 1956, 5/6, iraila-
abendua.
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Lehenbizi, Krutwig oroitarazten du; Txillardegik berak aitortua du nolako
zauskada eragin zion hark 1949an?, orduan budista zen Krutwigek. Soldadutzan,
Ferrolen, Leturiaren egunkari ezkutua idatzi zuen garai horretan, Lopez Encinas
frankista amorratua laguna zuen, eta hark Juan Marin-en Buda o la negacion del
mundo liburuaren berri eman zion®. Juan Marin-en liburu horretan, besteak beste,
honako hau irakur daiteke:

Desde el punto de vista moral, el budismo es, seglin se ve, la religion que mas semejanza
tiene con el cristianismo. Difieren en la teologia, pero son casi idénticas en la ética.
El cristianismo propugna la nocion de un Ser Supremo, al cual se «debe amar sobre
todas las cosas». El budismo, al aceptar la transitoriedad de todos los seres y las cosas
y ofrecer el Nirvana como ultima meta, rechaza la concepcion de un dios eterno e
infinito. Esto en el budismo ortodoxo pero las sectas disidentes se han acercado todavia
muchisimo mas al cristianismo al introducir la nocién de «Paraiso» en el budismo y
al deificar a ciertos bodhisattwas que han pasado a ser verdaderos «dioses» en el mas
amplio sentido de la palabra®.

Hurrengo urtean, 1957an, Leturia argitara eman baino pixka bat lehenago
—ordurako idatzia—, Unamunori buruzko hitzaldia egin zuen Donostian, Aldundian,
Julio Urkixo mintegian. Haren aurreko gehienek euskal idazle zaharrei buruz,
eta Txillardegik Unamunoz, Del sentimiento tragico de la vida eta La agonia del
cristianismo liburu debekatuen index-era igaro berri zirela. Hona hitzaldiaren zati
hautatu batzuk:

Bere idaz-lana zatika aztertzen ba da, fraseka esaterako, eroren batena ematen du.
Ez bide-dago argan joerarik. Bafian erabat artuta, garbi nabarmentzen da eriotzaren
larrimifi etsia duela aritzat. Une batean santu dirudi; ta ondorengoan, edozertarako
segurantzia ezabatuta duela, biraua dario (...)

Alere, ezin uka, herejea degu Unamuno. «Del Sentimiento Tragico de la Vida» liburuan
garbi agertzen da bere okerra: egia arkitzeko almena ukatzen dio pentsamenari, ta
sentimen utsaren bidetik abiatzen da. Au modernismo utsa da, ta herejia au elizak
bereziki esetsi (1907) zuen ezkero, ez nau batere arritu Unamuno bera esesteak.

Unamuno herejea degun aldetik, ba, «Indize”an sartzea ez da arritzekoa. Bafia, esan
degu leen, toki batzuetan kristau zintzo dirudi Unamuno’k, kezka bizia erakusten du
danean, eta auxe da noski bera santu egiteko bide eman zuena. (...)

Bai jaunak: esistentzialista goiztarra degu Unamuno, esistentzialista aparta, primerakoa.
Aita Sciacca’k ari buruz esan zuena gogoraziko dizuet: «Unamuno ta Kierkegaard dira
esistentzialismoaren aintzindariaky.

28. Greziera klasikoa ikasi behar zuela esan zion; De Brooglie eta Schrodinger-i buruz mintzatu
zitzaion, eta, besteak beste, budista zela esan zion, eta halako eliztar txartel gorri-more bat erakutsi
zion: «Hinayanay elizakoa, uste zuen. Ikus Euskal Herria helburu, Txalaparta, 1994, 128. or.

29. Ikus: Juan Luis Zabala: «Txillardegi Leturiaren sorlekura itzuli da (2)» in BERRIA, 2006-10-
28.

30. Buda o la negacion del mundo, Espasa-Calpe, Buenos Aires, 1954, 98.-99. or.
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Alere, Unamuno 'k etzuen bizar zikin narratxik, ezta orrelako itxurarik. Ez uste izan...
Egiazko esistentzialista degu. Eta egiazko esistentzialismo au igaro ez-bafia geure
giarra dala uste det nik. Onengatik bizirik dago gugan Unamuno, eta bizirik dirauelako
sartu dituzte Indizean bere «Del Sentimiento Tragico» ta «La Agonia del Cristianismo».
Oraindik asko irakurtzen diralako, oraindik ere eragin aundia izan dezatekelako. (...)

Ni ez naiz ifior Moralari buruz itzegiteko, noski: ta alde orretatik ez det tutik esango.
Filosofiaz ere ez. Bai ordea bere izpiritu zaletasunaz.

Izpirituzale guzizkoa degu Unamuno. Gure giroa berriz, gaikoia. Futbola dala, dirua
dala, negoziuak dirala...cz bide dago arimarik. Ez esan, arren, clizak beteta daudenik.
Barkatu, bafian ez dakit nik askotan zertarako joaten geran mezetara. Gaia bide-dago,
ta ez besterik. Noiz entzun dezute zuek kalean Jainkoaz itzegiten? Mintzagaia bezela
bai, bearbada txolartea aixago pasatzeko agian; eta au ere, segur aski, ez asko askotan.
Jainkoa, arima, biziaren adikizuna, ta abar, apaizak itzegiteko arazo bereziak bide-
dira. Ta ni neu ere, au esateagatik, guziz arrigarri natzaizue guzioi. Ez da ala? Ta,
zergaitik? Giro gaikoia bafio gaikoiagoa degulako, arima ta berari dagozkion arloak
gure bizimodutik at daudelako, materialista gogorrak geralako.

Unamuno ez ordea. Tai-gabe mintzatzen zaigu gure etorkizunaz, tai-gabe bizitzaz eta
eriotzaz, tai-gabe gizonari dagozkion arloez. Beraz, gure giro txar onetan, jaso egiten
gaitu, gu baflo gorago bait dago. Ta alde onetatik, ezin uka dezake ifiork oso oso egokia
dala. Zuzpertu egiten digu biotza, piztu egiten gaitu, urduri utzita. (...)

Ortaz, ondo dago Unamuno 'ren liburu okerrak kondenatzea; onela, ba-daki irakurleak
zer arriskutan sartu diteken irakurtzean, eta ba-dakike nora ez jo. Bafian, ori dala bide,
bere liburu ta izkribu guziak baztertzea, jokaera kaltegarria irudituko litzaidake. (...)

Eta, au esanda, eskierki agintzen dizuet au, kontuan ar dezazuten: naiago dedala nik
Unamuno eragillea, bere akatsak eta guzti, befiere kezkatu ez diran sasi zentzudun
berekoi guziak bafo’!.

Etorkor Aita Santuaren erabakiarekin, Unamunoren bi liburu arriskutsu liburu
debekatuen zerrendan sartzearekin, eta espiritualtasun kezkati eta urduriaren aldeko
aldarri indartsu-egiatia.

Honaino agertutakoa kontuan, ez da errazago ulertzen Txillardegik arrakasta
izatea existentzialismo kutsu kristaudunarekin? Etorkor, batetik; bestetik,
espiritualista larrimintsu, noiz eta materialismoa gailendua zelarik gizartean, eta non
eta zinetako kristautasuna ideal onartuena zen euskal gizartean.

Koldo Mitxelenak, egun aski ezagunak diren hitzak paratu zizkion Leturiaren
egunkari ezkutuari:

Nik ez dut Txillardegi bakarrik ikusten. Txillardegi eta «Leturiaren egunkari ezkutua
gizaldi berri baten eta gizaldi horren obren aintzindari gisa agertzen zaizkit. Ez dut
uste oker nagoenik eta ez nuke inolaz ere oker egon nahi. Ate-joka dagoneko deus
gutxi ezagutzen ditugun ondorengoak (...). Gizaldi berria —Txillardegi eta bere seme

31. «Unamuno eragille» in Egan, 1957, 3/4 (maiatza-abuztua). 1957-3-28an sinatua.
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Leturia hartzen ditut egia horren lekuko— gurea baino hobea, jatorragoa, iruditzen zait
zenbait aldetatik. Itxurak eta izen ederrek gu baino gutxiago lotsatzen dituzte: izanari
lotuagoak ageri dira izenari baino. Badute egiari —iguzki-argia baino liluragarriagoa
den egiari —aurrez-aurre begiratzeko ausardia. Nahimen-kemena ez dute ahitua;
badakite erabaki gogorrak hartzeko jaioak direla, baina ez dituzte nolanahi, ero-eroan,
hartuko, ez baitituzte gero erdizka eta gogo gaiztoz bete nahi. Gure artean dabiltzan
ideiak eta balioak erroetaraino ikusmiratu nahi dituzte. Kritika eta eraberritzea geure
kaltean izango badira ere, horietxen beharrean gaude®.

Ez zuen kontrakotasunik gabeko arrakastarik izan. Hori ez. 50eko hamarkadaren

hasieran Orixek bete zuen papera orain Villasantek hartu zuen modu batera, modu
gizalegezkoagoan, eleberriari dohainak ere aitorturik, baina tesiaren aizuna edo
tesirik eza salatuz:

Ba ote du tesis garbirik eleberri onek? Ez nuke esango (...) Baifia tesis ideologiko
agiri bat ez baldin badu eleberri onek, impresio bat bai uzten duela, ao-gozo berezi
bat, ta ondo garratza, samifia, mingotxa. Alako illuna, edo erantzunik eztun galdera
bat gelditzen da aidean zintzilika...Bizitza ez ote dan xede gabeko zerbait, engaiu
bat, burla bat...Biotzean azkengabeko yoranak, iraungi ezifiezko egarriak, betiereko
bizi-naia, eta gero...utsa, frakasua...ta eriotza. Illuna, pesimismu beltza dario Leturia
gaixoaren historiari®.

Handik laster, Jakin sortu berriaren aitak, Ifiaki Bastarrikak egin zion kritika

aski gogorra:

Entzuna nikan aspalditxotik idazle gazte batek «esistenzialista kutsuzko» eleberri bat
argitara emanik zedukala. Irakurmin nengokan. Artu ta irakurri nikan. Iritzia eskatu
zidatekan amaitu orduko. Zer eritzi jakin ez-ta geratu nindukan. Beste oei alako
goraipamenak entzunda oker nengokelakoan geratu nindukan. Dana dala egiari zor
gatzaizkiok eta itz-bitan adieraziko dikat nere irizpidea. Egia esan, naste-borraste
bat-edo otu zitzaidakekan. Aria ondo eramana. Baifio arrunta xamarra...nere gardiz.
Astuntxoegi ere ez ote duk? Maiz orrialdeak saillean pasatzeko gogoak ere ematen
zidakekan. Irakurtzale porrokatu nauk izatez, batez ere elerti-filosofi gaietan. Ez dikat,
bada, uste oitura-ezatik ditekeanik.

Gaiflera, nere ustez behintzat, gai oiek ekarrizkoak baifio areago izan bear ditek
etorrizkoak (.) Etortasun eza onek, indarka edo asma-egifaletan bezela egifia zegokala
zirudik. Alako zerbait iruditzen zitzaidakekan aurreneko atalean batez ere, «Udalen»
delakoan, alegia. Onetzaz gainera, maitasuna, ezkontza, libertadea, aukerapena, ta
bitan-edo azaltzen dukan Jainko orren irudi margul ori...Moral aldetik bakarrik ez,
Etika natural aldetik ere etzekikat nola epaitu leizken...Dostoievski baten eleberrietan
ireak baino intziri etsituagoak arkitzen dituk orrialde bakoitzean, baifio egoki ta bere
puntuan otutzen zaiok edonori. (.)

Nortasun egin baten pentsaera umotua baiflo esistanzialista (sic) joerako nobelari asko
irakurritako baten saioak iruditu zaizkidak ire bururapenak. Ez dikat onekin libura au

32. Leturiaren egunkari ezkutua, Elkar, Donostia, 1983, 14.-15. or.
33. «Leturia-ren Egunkari Ezkutua» in Egan, 1957, 5/6, iraila-abendua.
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ire seme ez denik idaroki nai, filosofo-elergille oen kutsapena igan nabarmen somatzen
dala baizik, «eragilleena» baitipat*.

Txillardegiren erantzuna ere gogorra izan zen:

Arrazoi duzu, segur aski, gauza batzuetan. Nere liburua leenengoa dudan ezkero eskaxa
dala esatean, konparazio batera: ni neu ere ortantxe nengoke agian. «Udalen» zatia,
batez ere, egoskaitza zaizu. Baliteke. Nere fruitua gordifia dela sinisteko gertu naukazu
(.) Zure ustez «esistenzialista joerako nobelari asko irakurritako baten saioak iruditu
zaizkidak ire burutapenak». Esistentzalisten zerbait irakurria dudala ez dizut ukatuko.
Lotsagarria al da bada? Bafan onek ez du ezer adierazten. Gaur Sartre, Unamuno edo
Heidegger befiere ezagutu ez dituzten gazteak ere, gertuago daude alaz ere berengandik
edozefiengandik baifio (.)

Orregatik «Leturia» ez da, izan ere, nere asmakari bat, zearo beifiepein. Egiazko den
neurrian kopia bat da: nik nere inguruan ikusi uste dudanaren irudia ain zuzen. Nere
liburua eta ni, biok kuadroa eta bere pintatzailea gera. Eta au ez ba gera, alperrik saiatu
naiz.

Ortaz, eta zifiez esan dezaket au, nik ez diot ifiori zorrik. «Eragilleen» kutsu ori, ezta
besteen kutsua, ezta kopiarik, besteakiko topo eta egokiera utsa baizik. Gaurko geran
guziok bazter eta paisaje berberak ikusten ditugu-ta. Erdipurdi edo zearo gaizki atera
zaidala saioa? Besterik da au. Eta egia baldin bada ere, ezta arritzekoa. Bafia sinistuta
egon: kopiatu bear izan banu, EZ NUKEAN LUMA ARTUKO. Kopiatzalle geiegi izan
ditugu euskal literaturan, gaur ni ere alakoai jarrai natzaien

Jada, gurean, moderniaren leherketa emana zen, tradizioak jarraituko zuen,
baina ideia, pentsamendu eta sentimendu berriekin batean, jada, K. Mitxelenak
dotore adierazi zuen hura gertatua zen:

Atseginagoa zen Lizardi-ren mundu geldia gaurko gozogabe hau baino. Egia hori ere.
Ez du ordea inork bere mundua, giroa eta sorteguna aukeratzen. Nor geure aldian eta
tokian gertatzen gara, nola ez dakigula. Eta geurekin jaiotzen da, geure aldiko seme
jatorrak bagara, harako antzinakoen «amor fati» hura, gure denbora —gure sorterria
bezalaxe- beste edozein baino maiteago bihurtzen diguna. Gurea delako nonbait,
guretarrekin itsatsirik gaudelako®®.

3.5. LABURBILTZEA

Eztabaida linguistiko eta ideologikoen arteko loturei erreparatu beharraz ohartaraziz
ekin diogu gure azterlan honi; iragan berri ziren gerrateen itzala, eta jeltzaleen
etsipen politikoak banaka batzuengan sortutako erreakzio kulturalaren berri eman
dugu: kultura eta euskara lotu beharra elkarri eta politikatik kulturara bideratu
beharra ahalegina.

34. «Txillardegi jaunari» in Yakin, (5), 1957.
35. «Inaki Bastarrika'ko jaunari erantzunay in Yakin, (6), 1958.
36. Leturiaren egunkari ezkutua, Elkar, Donostia, 1983, 13.-14. or.



70 Euskal Herriko pentsamenduaren gida

Hamarkadaren hasieran Krutwigek izandako eragina eta astindua nabarmendu
ditugu. Humanismoa ala gizabideaz erakutsi zituzten aburu ezberdinak. Lapurtera
klasikoaren aldezle nagusiaren heterodoxia ideologikoa eta Orixeren ortodoxia.
Orixek: Mendebaldeko zibilizazioak gudura eraman gaitu Jainkoaren aginduak
eta Jesukristoren erakutsiak bazterrera utzi ditugulako. Krutwigek, aldiz, gaizkitik
askatzeko Asiako kulturetara jo beharra aldarrikatzen zuen.

Jada denak ez ziren euskaldun-fededun: ondotik, mundu-ikuskera berdintsuen
arteko iritzi-ezberdintasunak azaldu ditugu laburkiro. Orixe buruetakoa zela,
ideologia kristau katoliko ortodoxoa aldeztu beharrez, markaketa ideologiko gogorra
egiten zitzaion, desbideratu nahian zebilenari; lehenbizi, heterodoxoei, Miranderi
eta Krutwigi, eta gero sexu aldetik-eta askatasun-guneak irabazi nahi zituzten
Etxaniz eta Ibinagabeitiari eta. Eta lortzen zuten Orixek, eta Martin Oiartzabalek
eta gainerako jarraitzaile ortodoxoek, euskal heterodoxiari hegoak moztea. Hala
zioen Ibinagabeitiak: «Zertako ez dugu aitortuko euskaldun fededunez gainera ba
direla bertze batzu ain fededun ez direnak». Hura kontent zen euskaldunen artean ere
heterodoxia ideologikoa zabaltzen ari zelako, nahiz Orixe eta hura bezalakoak bat ez
etorri, eta balio-trukaera hori oztopatzen edo gibelatzen entseatu.

Jarraian, hamarkada guztiko eztabaida giltzarrira igaro gara. Eztabaida baino
gehiago prozesu bat izan zela adierazi dugu, haren ukaera irmotik haren onarpen
erlatibora; eta prozesu horretan, delako onarpen erlatibo horren bultzatzaile nagusia
Txillardegi izan zela.

Existentzialismoaren inguruko bilakabidea nola jazo zen azaldu baino lehen,
Imanol Berriatuaren artikulu zenbait aztertu ditugu, eta aldizkari berean Alfontso
Irigoienen ikuspegia: euskaldun fededunaren bertsio eguneratua, 50eko hamarkadako
egoerara egokitua: humanismo kristauaren balioen gorazarrea, laiko batek egina,
Krutwigengandik oso urrun eta Berriatua eta Etxanizengandik, eta Orixerengandik
ere —digresio linguistikoak gorabehera— oso hurbil.

Halaber, labur-zurrean, adierazi dugu literatur lanetan hondo kristauak zer-
nolako pisua zuen, eta bereziki eleberrigintzari erreparatu diogu, J. Etxaideren
Joanak-Joan eta E. Erkiagaren Araibar zalduna eleberriei.

Eta, ingurune sozio-kultural-literarioa marraztu ondoan, azaldu dugu
Txillardegik nola lortu zuen hazi ideologiko berriak txertatzea, kristautasunarekin
hautsi gabe®’, hein handi batean etorkor jokatuz, bereziki Unamunoren eraginpean.

37. Oso adierazgarria iruditzen zait Joan Mari Torrealdaik dakarren lekukotasuna, Txillardegiren
Peru Leartzakoren zentsorearena —segur aski Antonio Arrue—: «Politicamente, no existe nada
censurable. De todas suertes, y aunque el autor es catolico practicante, desde el punto de vista religioso
resulta un tanto fuerte, pues la exposicion de las ideas laicistas del protagonista no se halla debidamente
contrarrestada por las manifestaciones de los personajes catdlicos de la obra» (4rtaziak, Susa, Zarautz,
2000, 121. or.).
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Hor eten dugu kontaketa. Ez dugu adierazi Txillardegik zer-nolako eragina izan
zuen Jakineko zuzendari berri Joseba Intxaustirengan, ez eta Intxaustik eta Orixek

existentziaren zentzuaz, ez eta Txillardegik eta Koldo Mitxelenak izan zutena ere
Europaren on-gaitzez*.

38. Interesatuak nire liburu honetan aurki dezake informazioa: 50eko hamarkadako euskal litera-
tura. I. Hizkuntza eta ideologia eztabaidak, Utriusque Vasconiae, Donostia, 2011.






4. Existentzialismoaren hastapenak Euskal Herrian:

Leturiaren egunkari ezkutua

Alaitz Aizpuru Joaristi

4.1. SARRERA

Berrogeita hamarreko hamarkadan gaude, berrogeiko hamarkada esan dezakegu
lugorri kultural bat izan dela euskal kulturari eta euskarari dagokienez. Debekuak
eta era guztietako errepresioa nagusi alde guztietan. Gizartearen zati handi bat oso
beldurtuta dago eta ez du nahi berriz gerraren itzal iluna Euskal Herrira itzultzea.
Belaunaldi helduek, gerra ezagutu zutenek, pasatutako zoritxar haiek guztiak
ez dizkiote jarraian datorren belaunaldiari opa. Beldurra da nagusi eta beldurra
da kontrol sozialaren tresna ziur eta eraginkorrena, gehiengoaren isiltasuna eta
burumakurketa ziurtatzen baititu. Frankismoan gaude.

Gerra aurreko aintzindari gehienak, euskaltzale, euskal ikertzaile eta euskal
kultur gizon-emakume andana erbestean da. Batzuk ameriketara joanak, beste batzuk
Europan barreiatuak. Oposizioa gutxi batzuen eskutan da.

Urteak aurrera joan ahala, ordea, hautsitako harremanak berrosatuz doaz,
zirrikitu posible guztiak aukera txiki bihurtzen dira, eta hala, 50eko hamarkadaren
bigarren erdialdera, Euskal Herrian bertan eta erbestean horretan lanean dihardutenen
ahaleginari esker, euskal nazionalismoak eta ondorioz euskal kulturak indar pixka
bat bereganatuko du, berrindartze eta biziberritze bat ezagutuz

Urte haietantxe, Euskal Herrira Europatik datozen lehen idatzi existentzialistak
sartzen hasten dira. Eskuz esku dabiltza, isilpean, ezkutuan, orduko gazte jendearen
inkonformitate, buruhauste eta galdera existentzialak areagotzera etorri direla dirudi
eta ordura arte guztiz tradizionala izan den euskal munduan, hautsak arrotuko dituzte.

Gerren zentzugabetasunean guztiz murgildutako Europan, mugimendu
existentzialista pentsamendu nagusienetako bat izatera iritsiko da, ordura arteko
pentsamendu sistema orohartzaile arrazionalei uko eginez. Existentzialismoa
konkretura, banakora itzulera da. Gizatasuna ez da existitzen, gizakiak, norbanakoak
existitzen dira beren pasio, amets, min, damu eta beldurrekin. Testuinguru honetan
banakoari buruz hitz egiteko literatura izango da baliabide eta bidelagun egokia.
Protagonismoa, poesiak, antzerkiak, nobelak, oro har arteak hartuko du. Hauek
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eguneroko bizipen arruntez, hots, bizitza errealaz mintzatzeko aukera emateaz gain,
giza pasio eta larridurak azaltzeko egokiagoak baitira.

Ideia hauek guztiak Euskal Herrian ere izan zuten oihartzuna. Berrogeita
hamargarren urteen bukaeran euskal kulturako esparru desberdinetan (bai euskaran,
bai literaturan, bai pentsamenduan, bai eta politikan eta erlijioan ere) hausketa bat
gertatu zen, mugarri bat jarri zen. Hausketa horren adibide ezagunenetariko bat
eleberri bat da, Txillardegiren lehenengo nobela Leturiaren egunkari ezkutua.

Jose Azurmendik Txillardegi lagun-giroan liburuko «Kierkegaard-en «egunkari
ezkutua”» artikuluan ondorengo hau dio:

Gure artean sekula egin den existentzialismoaren esposiziorik osoena- nik uste- nobela
bat da: Leturiaren egunkari ezkutua, 1957.

Existentzialismoa aipatzen denean, Kierkegaard aipatzen da beti. Existentzialismoak
gure artean eduki duen presentzia aipatu nahi denean, Txillardegi aipatzen dugu

(Azurmendi, 2000: 117).

4.2. LETURIAREN EGUNKARI EZKUTUA

Urte haietan euskal kulturan, oro har, hausketa berezi bat jazo zela esan dugu jada.
Bai eta, hausketa hori, nobela batek ekarri zuela neurri batean ere. Eleberri hori,
gerora eta oraindik gaur egun ere euskal letretan ezaguna den Jose Luis Alvarez
Enparantzaren lehenengo nobela izan zen: Leturiaren egunkari ezkutua.

Txillardegik inkarnatzen du ongien Euskal Herri berria, gerra ondokoa esan ohi den
aroa. Haren lagunak, edo ikasleak eta jarraitzaileak izan gara besteok — agian zerbait
heterodoxoak batzuetan, epelagoak askotan. Mugarri handia, izan, gerra izan da. Baina
harrigarria da nola gero, nazio arazoa, sozialismoa, norbanakoaren patua, erlijioaren
eztabaida, katolizismo ofizialarena bezala mendebaleko «progresismoaren» kritika,
euskara modernizatu beharra, euskara batua, etab., euskalgintzan, literaturan, gure
borroka ideologiko edo mundu ikuskeran, politikan, berrogeita hamar urte luze mila
gatazka ilunetan okupatuko gaituzten motiboak, denak batera kolpe batetik eta garbi,
koherentzia osoarekin ageri dira harengan, etorkizunaren intuizio berri jenial batean
bezala. Hastapen horretan Txillardegi ez da ibili bakarrik: Etxaide, Krutwig, Xarriton,
San Martin, Aresti, Azurmendi... (Azurmendi, 2000: 117).

Obra hau garai baten isla zen, eta hala, garaiko ideiak zekartzan berekin. Lehen
aldiz euskal nobela batean ezkontza tradizionalaren, erlijio tradizionalaren kritika
agertzen da, fedearen inguruko gogoeta berezi bat, egiaren erlatibismoa aurkezten
du, antidogmatismoa... askorentzat kritikoegia garai hartarako.

Euskararen esparruan ere ekarri zuen berritasunik, euskara garbiaren eta
mordoiloaren artean eztabaida gogorrak bizitzen ari ziren garai haietan, ordu arte
inortxok ez bezala, Txillardegik bere lan honetan euskara kaletar edota hiritar bat
aurkeztu zuen. Euskara garbi eta puru hartatik urruti zegoen jardun mota desberdin
bat lehen aldiz euskal literaturan.
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Eleberri honek euskal literaturan jorratzen ziren baserri-gaiekin bukatu
zuen, lehenengo aldiz euskal hiritar bat jarri zuelarik protagonista. Kontatzen den
istorioak ez du zerikusirik euskal bizitza tradizionaleko inongo gairekin. Nobelan
dagoen kontaketa lehenengo azaleko begirada batean behintzat, mutiko bat eta bere
maitasun-istorio batean eta hark ekartzen dizkion buruhausteetan zentratzen da.
Irakurketa mamitsuago bat eginez gero, aldiz, istorio hori barne-kontaketa eta barne-
hausnarketa baterako aitzakia baino ez dela konturatuko gara.

Hori horrela, «lehen euskal eleberri modernoaren» goitizena jaso zuen liburutxo
hark, tematika eta hizkuntzaren aldetik aurreko euskal literatura tradizionalarekiko
ekarri zuen hausketagatik. Egilearen hitzetan, ez izan arren (idazten ari zen garaian
behinik behin) inolaz ere sortu behar zuen puskaketa horren kontziente. Behin
argitara atera ostean, ordea, lan hark eragin zituen harridura, miresmena, arbuioa,
iskanbila eta zeresana ez ziren nolanahikoak izan.

Nobela hark Europan garai hartan oso modan zeuden ideia existentzialistak
zekartzan euskal plazara. Idatziak, existentzialismoak nahi zuen eran, garaiko
konformismoarekin hautsi nahi zuen, irakurlea garaiko lozorro hartatik esnarazi,
jendea apatia eta konformismotik atera. Gizarte hobe baten giltzarri moduan
kronpromisoaren garrantzia eta beharrezkotasuna maila guztietan aldarrikatu.
Hortik, liburuaren eskaintza «Euskaldun jendeari eragin nahiany izatea.

Euskal mundu tradiziozalean eztabaida galanta ekarriko zuen, beraz,
Mitxelenaren sarrera-hitzekin zetorren eleberri hark. Hona Txillardegiren beraren
azalpenak liburuaz:

1956an barrena idatzi nuen Leturiaren egunkari ezkutua izenekoa, Galizian, Ferrolen
zehazki; «glorioso ejércitoko» alferez nintzelarik. 1957ko udaberrian Koldo Mitxelenak
hitzaurrea prestaturik, moldiztegira joan zen arte, baita kalera irten ere.

Existentzialismoaren kezkak eta problematika nagusia azaltzen dira liburuan. Gertuago
dago liburua, dena dela, Unamuno eta Kierkegaardengandik, Sartregandik baino. Eta,
sinbolotan gauzaturik, aukeratu bearrari lotutako ezin egonak eta larridurak azaltzen
dira (absolutu bihurtuko den sinboloa baizik ez da Miren nobelaren ardatza); eta
aukeratuondoko egoera ezin aldatuari datxezkion beste larridurak azaltzen dira bigarren
partean.

Nire nahian bederen, denak dauka bere funtsa (Camus-en La Peste-k izan bide zuen
honetan eragin nagusia): » uda» garaian Leturiak ezer ez idazteak, argi arrazionalaren
bila Parisera egindako bidaiak, denak. Ustez bederen denari datxekio bigarren mailako
irakurketa.

Irakurlerik gehienek ez zuten sinbolismoaren gakoa somatu, eta honek dexente
sufriarazi ninduen.

Hurrengo liburua, 1960ko haseran burutua, eta Peru Leartzako izenburukoan, kezka
berak azaltzen dira. Sinbolismoa ez da hain orokorra; nahiz benetako etsipena eta
larridura eguneroko lanegin beharretatik jaregitean sortzea ez batere axaleko xehetasuna
izan. Budismoaren tentazioa bestalde nabarmena da.



76 Euskal Herriko pentsamenduaren gida

Saioak, hitz batez, metafisikoak izan ziren sentidu hertsian. Baina gutxik erreparatu
zuten honetan, eta konprenitu (Txillardegi, 1994: 143-144).

Liburua idaztera Mitxelenak animatu zuen Txillardegi. Soldaduskan pasatu
behar zituen hilabeteak Knut Hammsun-en Pan liburua euskaratzeko aprobetxatuko
zuela esan zioenan, Mitxelenak, itzulpen bat ez, bere baitatik idatziriko liburu bat
egin behar zuela esan zionean. Txillardegi Galizian izan zen denboraldian bazuten
harremanik eskutitz bidez bi gizonok, eta eskutitz horietariko bat idatzi berri zuen
liburuaren harira idatzi zion mutil gazteak maisuari, bertan bere liburaren nondik
norakoa adieraziz:

Au izango da liburuaren aria edo ildoa. Barne-utsa nabaritzen duen batek (Joxeba
izenekoa) naturalezaren bidez idorotzen du ordurafioko bere bizieraren ezer-eza; ta
ustekabez, ideal batez maitemintzen da. (Neska bat izango da liburuan onen ordezkaria).
Elburu edo ideal orretan jartzen du gazteak bere itxaropide ta zorion-uste guzia, ta
neska lortu artean, biziago egiten zaizkio berakiko esperantzat. Zati onetan agertuko
dira izan-ezaren kezkak, gabe eta premiaren larrimifiak.

Gero, neska (edo elburua) lortuta, lorturik eukitzeko larri-mifia nabaitze du Joxeba'k,
eta orduan aurkitzen du barneko aukeratzearen deus-eza, oiflarrigea, ta zoriaren
jostallua izan dela, ta ortatik datorkiola ain zuzen sedes nastutzea, ta biotza ase ezina.

Arrazoia billa-bidetzat arturik, pentsatzen asten da, baifian ez du ezer argirik ikusten.
Geroz ta illunago dakus bere Bidea, bere absolutua, ta larrimin betean erortzen da.
Ibilli nai du, ibilli bear du, bafian ez dakus ezer; zentzuz autatu nai du, ta zentzuak ez
diotsa ezer, izua baizik. [...]

Etsistentzialismoaren auzia izango da liburuaren mamia: «aukera mina», edo «angustia

de elegir» nola esan ez dakit. Ez ni mindu arren, modako berrikeriagatik aukeratzen
dudala pentsatuz: ez milla bider (Alvarez eta Mitxelena, 1956).

Mugaz bestaldetik iristen zen ideia, liburu edota zurrumurru bakoitzak hemengo
guztiei ere zer pentsa eta zer kritika ematen zien. Batzuek, bereziki gazte jendeak,
irrikaz beterik eta arnasa izango balitz bezala jasotzen zuen frantziatik iristen zen
berritasuna. Aldiz, gizartearen beste sektore batek errezeluz beterik begiratzen zion.
«Frantziatik ez datozkigu haize eta moda onik. Dena asaldura, dena ezetz-a, dena da
sasi-, dena iraultza, dena borroka...» Funtsean dena berri, berriegi, baina garaiaren
kume.

Garai hartan, usu gertatu ohi den legez, gazteen proposamen eta kritikak
txorakeria, lotsagabekeria, eta ezjakintasunak zirela eta jaramonik egin gabe
baztertuak izaten ziren. «Leturia» eta ondoren etorriko den «Peru Leartzako» ere
lehen euskal protagonista problematikoak biak, aldaketa eta berritasun orok eman ohi
duten beldur, ezustekotasun, ezin ulertu eta mespretxuz hartuak izango ziren garaiko
idazle eta pertsonaia publiko gehienen artean, «heldu eta zentzudunen gizarteany.
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Zahar gazteen arteko tinka dela bide, belaunaldien arteko haustura sakonaz ta bien
arteko zubirik ezaz, bereziki komunikabideak uneoro mintzo direla 60ko hamarkadan:
Mundu guztian kezka bat sortu du gaurko gaztediaren okerrerako grinak. Eta jende
nagusia eskuak burura eramanda or ari zaigu oiuka: Zer da au? Nora goaz onela? Zer
egin dezakegu gazte biurri auekin? (Sudupe, 1996:107).

Barrenak ez dit agintzen ixilik egotea, liburu honek gaurko gazte-jendearen artean egin
dezakeen kaltearengatik. Leartza, liburu hontako giza-nagusia, europear bihurtu zaigu,
izurri gaizto batean, behintzat. Ez dugu hemen holakorik behar.[...] liburu hau burutik
egina dago (Orixe, 1960).

Bi kontzientziaren talka bat gertatuko da garai horretan, euskal kontzientzia
tradizionalaren eta euskal kontzientzia berriaren arteko talka, eta hasieratik, talka
horrek, bere ondorio eta liskarrak ekarriko ditu. Berritasunak dakarren mundu-
ikuskera berria batzuentzat guztiz ulergaitza izango delako. Nagusiki, nahiz eta ez
kasu guztietan, garaiko protagonisten adinak izango du zerikusia elkar ezin ulertu
hartan.

Orixek 66 urte astun zituen. Hemen aurkitu zuen idazle hazaldi berria, ordea,
itxuragabeki gaztea zen. Urte batzuk geroxeago nagusi samartuko ziren idazleak, batez
ere ia ume batzuk ziren oraindik[...] Txillardegik 25 urte zituen, Joseba Intxaustik 18
artean, Etxaidek 34, Krutwigek 33, San Martinek 32, Mirandek 29, Patxi Altunak 27,
Gandiagak 26, Gabriel Arestik 21[...] (Azurmendi, 1976: 34).

Mundu-ikuskera eta, ondorioz, jarrera ezberdinak ari ziren talkaka. Bizitzaren
aurrean ikuspegi, jarrera eta, beraz, bizitzeko modu berri bat (edo batzuk) zetozen
ate joka eta alde egiteko inongo asmorik ez zutela erakutsi zuten.

Kritikak bakarrik ez zituen jaso, ordea, eleberri asaldatzaile hark. Aldekorik
ere agertu zen. Batzuk guztiz bat zetozenak, existentzialista peto-petoak esango
genituzkeenak, ez ziren falta, eta eleberri honi bide-erakusleari zor zaion begirunea
erakutsi zioten.

Beste batzuk, aldiz, aurkakoak ez, baina mugimendu haren kide sentitzen ez
zirenak izan ziren. Horietariko bat, Mitxelena bera. Mitxelenak haize berri haiek
ulertzen edo onartzen zituen, baina ezin zituen bere egin, bere munduaren ikuskera
beste bat baitzen, bera Euskal Herri zaharraren parte zen, nahi ala nahi ez.

Leturiari aintzinsolasa idatzi ziola esan dugu, eta Txillardegiren bigarren
eleberria iritsi zenean ere, ez zen isilik gelditu, honatx Peru Leartzako eleberria
argitara atera ostean Mitxelenak idatzi zuena:

Hauxe esango dut aurrenik, neretzat argi eta garbi dagoenez gero: biziro alaitzen
nau, besteri besterik iruditzen bazaio ere, liburu hori euskaraz idatzia ikusteak, bizi-
bizirik dugulako seinale baita. Bizirik badago, gaurkoa bada, egungo eguneko arazoak,
gogoetak, kezkak eta nahigabeak behar ditu adierazi; gaurko edertasunez jantzi nahi
badu, gaurko lokatzetan beharko du zikindu, amets zoroa litzateke bakezko Arkadia
miragarri bateko hizkuntza errugabea bezala gure mendean iraun dezakeenik sinestea.
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[...] Etorkizunaren berri jakin nahi genduke, eta etorkizunari antzemango badiogu, gu
baino gazteagoek gogoan zer darabilten igerri egin behar.

Igerri esan dut eta ez naiz oker mintzatu. Horixe baita nabari gure artean, ezer nabari
bada, hamabost urteren gorabeherak ireki duen hosina. Neri behintzat, egia aitortu
behar badut, gaitzago zait sarritan oraingo idazki franko barrentzea hamaboskarren
mendeko kanta zaharrak baino (Mitxelena, 1972).

Mitxelenaren aburuz, eleberri haiek Euskal Herri berri bat azalerazi zuten,
handik aurrera Euskal Herria beste bat izango zen.

4.3. LEHENENGO EUSKAL ELEBERRI MODERNOA

Ikus dezagun orain pixka bat sakonago, zergatik izendatu zen, Txillardegiren eleberri
hau, «lehen euskal eleberri modernoa». Garai hartako literaturari begiradatxo bat
botatzeak, garaiko giroa, garaiko mentalitatea hobeto ulertzen lagunduko digu eta
Leturiaren berrikuntza zertan datzan jabetzen.

Esan dugu, Leturiak aro berri bat zabaldu zuela, ordura arteko euskal literaturan
mugarri bat izan zela. Zergatik? Aipa ditzagun garaiko literaturaren eta Leturiaren
arteko desberdintzasunik behinenak, nahiz eta salbuespentxo batzuk izan badiren
(Jon Etxaideren lana esaterako):

— Ziurtasun izpirik gabeko pertsonaia bat agertzen da Leturian, ordu arte
ziurtasun tinkoengain bizi izan zirenean (egia, ongia, fedea, ohitura...).

— Zoru irmo baten gainean jarri dituzte oinak euskal eleberrietako pertsonaia
nagusiek (argi zuten beren bizitzak egin behar zuen bidea zein zen, bizitzako
garaiak edo etapak ere definituta zeuden); Leturia, berriz, zalantzaren harrak
harrapatuta bizi da.

— Lehenengo pertsonan kontatzen ditu bere gogoeta intimoak (horretarako
egunkari ezkutuaz baliatuz). NI berri baten eraikuntza dago hemen. NI
konkretuak hartzen du garrantzia, barnerakotasuna, barne-gatazkak, subjekti-
bitateak, intimitateak, bera heldu baino lehen istorio guztiak kontalari
orojakile batek kontatzen zituenean.

— Lehen aldiko eleberrietako pertsonaiekin ez du partekatzen ez bizilekurik,
ezta kultura-mailarik ere. Leturia kaletarra da eta eleberrian aipatzen dituen
jakintza eta ezagueren arabera, gizon jantzia da. Aldiz, besteak baserritarrak
eta euskal kulturaz haraindi ezer gutxi zekitenak. Beti baserritarrak eta
euskaldun petoak eta nola ez kristauak, hauentzat hiria, galbidea eta
deshumanizazioa baino ez da.

— Beste berritasun bat, Leturia egunkariak markatzen ez duen denbora batean
bizi da. Bere egunkariak barne-denbora baten berri ematen du. Ez ordu arte
bezala, naturaren denbora desberdinak.

— Lehen heroi gatazkatsua omen da Leturia.
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Zer da heroi gatazkatsu bat? Heroi gatazkatsutzat uler genezake: norbere
buruarekin, norbere munduarekin konformagaiztasunen bat bizi delako, desoreka
hori gainditzeko moduren baten bilaketari ekiten dion gizabanakoa.

Bilaketa horrek hartzen du garrantzia, lortutako ondorio eta konklusioek adina,
bilaketak, egindako bideak du garrantzia.

Aldiz, aurreko pertsonaiak, normalean ez dira gatazkatsuak izaten, eta baldin
badira eta momenturen batean, istorio horretako momenturen batean, zehaztutako
bide horretatik desbideratzen badira, lasai egon, ze istorioa amaitzerako berriro bide
zuzen horretara itzuliko baitira. Kristautasunean aurkituko dituzte beren gatazka
guztien erantzunak. Eta bidetik aldendu den hori guztiz damututa bete beharreko
penitentziak betetzeko prest agertuko da, onbidera berriro itzuli ahal izateko eta
besteek barkatu egingo dute. Beraz, irakaspena, ondorioa argi dago, beti, ordena
«zuzenay berrezartzen da. Mundu-ikuskera ideal bat eta Jainkoaren eskuetan baino
ez dagoen benetako justizia bat.

Ana Toledoren aipamen bat ekarriz: «Pertsonaia grinatsu eta bekataririk bazen
gerraurreko eleberrigintzan ere. Haatik, beti bigarren mailako pertsonaia izatera
mugatua. Aitzakia hutsa zen pertsonaia nagusiaren egote-moduak eta bertuteak
gehiago distira zezaten» (Euskaltzaindia, 2008: 553).

Beste ezaugarri bat:

— Leturiak ez du eroapenik, etsipenik ezagutzen. Frakaso bakoitzaren atzetik
bilaketa berri bat hasten du. Ezin esan gauza bera beste liburuetako pertso-
naiez; izan ere, pertsona horiei ere gertatzen zaizkie gertaera gogorrak,
asaldatzeko balio ahal izango dietenak. Adibidez, gerraren galerak
(galtzaileak), bizimodua aurrera ateratzeko emigratu beharrak, bizi-baldintza
oso zailak, injustiziak hamaika. Berez, asaldatzeko, altxatzeko nahiko
arrazoi. Baina zer gertatzen da, pertsonaia hoien etsipenak, eroapenak,
esperientzia latzok gatazka-iturri bihurtzea ekiditzen dute. Ez da egoeraren
aurrean bilaketarik edota asaldurarik azalduko, burua makurtu eta segi
aurrera. Norberaren patuaren aurrean konformismoa izango da nagusi.

Azken desberdintasuntzat, eta benetan azpimarragarria hau, Txillardegik bere
lan honetan, jada aipatu legez, euskara kaletar baten nahia aurkeztu zuen. Euskara
garbi hartatik askatu eta eguneroko bizitzarako balioko zuen euskara erabilgarriago
bat.

Orduan, laburbilduz, euskal literatura ohiturazaleak aurkezten digun garaiaren
erretratua hau izango litzateke:
— Pertsonaia euskaldunak, kristauak.

— Barne-bilakaerarik ezagutzen ez dutenak (ez psikologiko, ez ideologiko),
hau da, oinarri sendo batean dute eraikita beren bizitza.
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— Baserritarrak, hiriarekin eta bizitza modernoarekin ezer jakin nahi ez dutenak.

— Ohiturazaleak, betidaniko balioak defendatzen dituztenak, balio moderno,
berri, txar horiei kontrajarriz.

— Eta garaiko belaunaldi gazte honek erabiliriko izen bat erabiliz, «ximaur
usaindun» euskara garbi bat.

Baina nire galdera da. Idazle hauek aurkezten zuten Euskal Herri hori, Euskal
Herri erreal bat, benetako bat al zen? Hau da, urte haietan, (50eko hamarkadan) Euskal
Herrian bizi ziren guztiak, eta euskaldunak zirenak, euskaldunak, baserritarrak,
kristauak, ohiturazaleak... al ziren?

Edota desira bat, nahi bat, amets bat adierazten zuten idatzi haiek guztiek.
Ikaragarri eta oso urte gutxitan guztiz aldatzen ari zen gizarte berri batekiko beldurra.
Gerraurreko Euskal Herrira itzultze-nahia.

Izan ere, argi baitago idazle hauek aurkezten duten Euskal Herriak eta
errealitateak ikusteko ezer gutxi zutela.

Urte haietan gertatzen ari ziren aldaketa demografikoek aro berri bat iragartzen
zuten. XX. mendean Euskal Herriko populazioa ia hirukoiztu egin zen, hazkunderik
adierazgarrienak 50 eta 60ko hamarkadetan izan zirelarik. Ekonomiaren hazkunde-
tasak ikaragarriak ziren, gaur egun Txinak edo Indiak dituztenen antzekoak.

Atzera itzultzerik ez zuen errealitate sozial berri bat ageri zen, beraz,
industrializazio-prozesu trinko batek eta migrazio-uholde handi batek berekin
dakartzaten aldaketa guztiekin. Migrazioa, alde batetik kanpotik zetozen etorkinena,
eta, bestetik, baserri-mundu tradizionaletik hirietara zihoana. Euskal Herri berri bat,
eta euskaldun izateko modu berri asko beraz.

Hau nola interpretatu? Nola interpretatu denbora berean horren «denbora»
diferenteak bizitzea? Hemen dagoela esango nuke nik, aipatutako hausketa horren
gakoa. Aldi berean bi euskalduntasun, bi gizatasun oso desberdinen talka.

Alde batetik Mikel Aizpuruk, «Abertzaletasuna, Jarraipena eta Berrikuntzan»
artikuluan aipatzen du:

[...] Erbesteko eta klandestinitateko giroa ez zen beti [ ...] ideia eta pentsamentu berriak
bereganatzeko aproposena; egokiagoa zen ortodoxia gotortzeko eta eztabaida irekia
sahiesteko. [...] Bestetik gerraurreko abertzale gehienek ordura arteko pentsamendua
mantendu zuten, aldaketa oro jatorriarekiko traiziotzat hartuta. Ezin baztertu, azkenik,
Aranaren doktrina osotasun aldaezina zela pentsatzea.|...] Kritika eta proposamen berri
ugari alboratu ziren gazte ezjakin eta lotsagabeen proposamenak zirelakoan (Aizpuru,
2007: 14-15).

Azpimarragarria, beraz, aldaketa oro jatorriarekiko traizioa zela, eta Aranaren
doktrina, hots, euskalduntasuna ulertu eta bizitzeko modua, aldaezina zela. Adibidez,
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euskaldun jatorra eta kristaua ez izatea ez da posible, eta ordura arteko lege zaharrak
ez errespetatzea ere ez. Eukalduntasun hori esentzia bat zen, betierekoa, aldaezina.

Belaunaldi gaztea, ordea, existentzialismoaren iturritik ari da edaten.
Existentzialismoa zerbait bada, esentziaren kontra existentzia lehenesten duen
filosofia bat da. Eta mentalitate-aldaketa horrek euskalduntasunean ere izango du
zerikusia, euskalduntasun berri baten etorreran alegia.

4.4. EXISTENTZALISMOAREN AZTARNAK LETURIAREN EGUNKARI
EZKUTUAN

Azter dezagun, bada, Txillardegi bere liburuan txertatzen saiatu zen sinbologia
existentzialista hori. Aurrez, oso azaletik bada ere, existentzialismoaren zertzelada
batzuk gogoratuko ditugu.

Nahiz eta existentzialismoaz baino existentzialismoez hitz egitea egokiagoa den,
eta ondorioz ere zehaztasuna eta azalpena beharrezko izan, oro har, esan genezake
hogeigarren mendearen erdialdean, gerren zentzugabetasunean guztiz murgildutako
Europan, mugimendu hau pentsamendu nagusietako bat izan zela.

Pentsamendu honen baitan unibertsoak jada ez zuen koherentziarik, ez zuen
ordenarik. Nola onartu ordura arteko moral jakin batean bizitzen jarraitzea bi Mundu
Gerrek ekarritako giza sufrimendu eta desesperazio haiek guztiak ezagutu ostean?
Nola jarraitu ezer gertatu izan ez balitz bezala? «Indarra eta Gezurra dira nagusi».
Belaunaldi harentzat ezinezkoa zen gizatasunaren helburu on eta zoriontsu batean
sinestea, ezinezkoa ordura arteko egia eztabaidaezinetan sinestea. Historia absurdua
bihurtu zen. Mundua eta bizitza bera, kontingentzia, zoria, halabeharra baino ez.
Giza bizitza helburutasunik gabeko izate bat.

Urte haietan gure herrian, Europan gertatu zen berdin, bi mundu-ikuskeren
arteko hausketa gogor eta behin betiko bat gertatu zen. Bai sinesmenekiko, bai
kulturarekiko, bai euskararekiko, bai politikarekiko, bai bizitzaren aurrean eduki
daitezkeen jarrerekiko ere. Hau da, mundu-ikuskera berri bat jaio zen. Eta ikuskera
berri hori ez zen utopikoa eta optimismo historiko baten bueltako joera baikor,
esperantzadun eta ameslaria izango. Ez, desilusioaren, tristeziaren, krisiaren,
ziurtasun ezaren eta ezkortasunaren mundua zen belaunaldi berri hark bere aurrean
ikusten eta sentitzen zuena.

Aipatua dugu jada, existentzialismoa banakora itzulera dela. Esentzia gauza
ororen izate abstraktuaz solastatzen bada, existentziak izaki konkretuez dihardu.
Ondorioz, kontaketa existentzialistetako protagonistak gizabanako zehatzak izango
dira. Denbora, leku, kultura eta gorputz jakin batean kokatuak. Gizakiaren zentzu-
bilaketaz, gizakiaren behar eta izaera espiritualez eta giza larriminez jardungo duena.
Bizi ahal izango den filosofia bat eta ez espekulazio abstraktuetara murriztuko den
beste bat gehiago.
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Orain bai, hel diezaiogun sinbologia horri.

Kezka metafisikoei buruzko liburua dela dio Txillardegik Leturiaren hau.
Bere hitzetan apolitikoegia (zentsuragatik noski, garai haietan pentsatu ere ezin
zitekeelako!). Kierkegaard, Unamuno eta Camus aipatzen ditu lan honetan eragina
izan zutenen artean garrantzitsuenentzat.

Ez ditugu agertzen diren ideia existentzialista guztiak aipatuko, luzeegi joko
bailiguke. Liburuan gehien agertzen direnak ikutuko ditut.

a. Arrazoiaren mugak.

b. Hautatu beharraren larrimina.

c. Autentikotasuna.

d. Gizakia, gauzatzen doan proiektua. Bizitza, ibili beharreko bidea.

e. Kontigentziaren hauskortasuna.
eta arinago, ondoriotzat aipatzen dituen,

f. Konpromisoa.

g. Zorion-mina, Jainko egarria.

Arrazoiaren mugak

Esan dezakegu existentzialismoak bi sorburu izan zituela. Alde batetik, urte
haietan bizi zuten Arrazoiaren Garaiaren aurkako erreakzio gisa uler dezakegu. Izan
ere, garai hartako filosofiagintza eta sistemek arrazoiaren gaitasunak goraipatzen
zituzten. Arrazoiak ez mugarik, ez akatsik ez zuela, arazo guztien erantzuna eta
ebazpena berak ekarriko zituela, bai eta giza etorkizunaren erantzuna ere. Arrazoiak
erakusten du bidea.

Beste alde batetik, baina ez guztiz zerikusirik gabe, existentzialismoak gizakia-
rengana itzultzeko saiakera sutsua egingo zuen. Zientziatasun haiek guztiakberen
abstraktutasunean, beren sistema etengabeetan, gizakiaz eta, beraz, sentimen eta
bizipenez ahaztu egin baitziren. Zientzia gizakiaren onerako eta zerbitzurako zen,
baina bidean gizakiaz eta bizitzaz ahaztu zen. Edertasuna, ontasuna, gizatasuna,
beldurrak, tristezia, maitasuna... ez zituen kontuan hartzen. Jakintza elbarria zitzaien
guztiz.

Existentzialistek arrazoia bere mugekin ulertuko dute. Eta pentsamendu
abstraktu, logiko eta zientifiko soilak diren guztiak baztertuko dituzte.

Txillardegik ere auzi honi tarte garrantzitsua eskaini zion bere lanean. Adibide
batzuk ekartze aldera:
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40. or. [...] Gizonaren xede bakarra bidez eta zentzuki bizitzekoa bada, eraman nazatela
deabruck.

Zertarako nahi ditut nik arautasuna eta zentzua, orain arte lozorroa besterik eman ez
badidate?

99. or. Bihotza zegok buruaz gainera, eta lotuago eta gertuago dugu hau biziari,
adimendua baino.

129. or. Zalantzarik gabe, biziagoa da zorion-egarria, Egia-mina baino. Nork uka
diezadake hau? Bainan, tinkatuz eta geldi-araziz lan egiten du adimenduak. Bizia
ulertzeko gai ez da; eta hila nahiago du, aisago darabilelako. «Hildakoa matie du
ulermenak» zioen Unamunok.[...] Baina zerbait bada zoriona, emozioa da. [...]
Ulermenak atzeman dezakeen Egiak, bestalde zorionarekin zerikusirik ez du. Zertarako
dut, horretaz, gidaritzat, adimendu ahul hau? Zergatik nire ahalmen nagusitzat, neure
aurka badago